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Konumuz ‘6ze donus’ ve ‘ihya hareketi’. Konuyu
analiz ederken kavramsal bir cerceve ile baslamak
istiyorum. Oze déniis dendiginde ilk akla gelen; ‘ne-
fislerdeki 6ziin’, ‘gelenegin’ ve ‘siyasalin’ vahyi dile
evrimi... Kur'an ve siinnete doniis hareketi... ‘Oze
Doniis’ sOyleminin tarihsel seyrine de deginecegiz
fakat daha once, siz ‘6ze doniis’ bashigini kokii/
mensei itibari ile nasil degerlendiriyorsunuz?

Aslinda ben bu kavram ve ayrimlari kendi ¢calisma-
larimda da netlestirmek istemistim. Neticede de ¢
anahtar kelime ile konuyu ele almay! tercih ettim:
ihya, Islah ve Tecdid. Bu ¢ kavram da hem islam
disunce geleneginde var olan hem de bizim ¢cagdas
donem Misliman distncesi ile alakali konustugu-
muzda birgok soruyu tavzih eden kavramlar. S6zge-
limi Islamcilik hep ‘fundamentalizm’ lizerinden tar-
tisilir. Oysa bu kavramlar 6teki 6ding kavramlardan
daha aydinlatici. Ben bu 3 kavramin hepsinin birbiri
ile iliskisini Gnemli bulmakla birlikte ayrimlarinin da
dnemli oldugunu diistiniyorum. ‘ihya’ dedigimiz as-
linda kavramsal olarak ¢ok daha genis bir kavram.
imam Gazzali’nin de ‘ihya’sinda bu anlamda bir du-
yarlik var. Burada tam olarak o akima atfetmiyorum
ama bir duyarlik var. ibn Teymiyye’de, Serhendi’de,
Sah Veliyullah Dehlevi gibi dislndrlerde de ve
daha da genel olarak 18. ylUzyil ihya hareketlerinde
oldukca bereketli bir bicimde. 19. yuzyilda ise, ar-
tik Avrupa ile olan iliskilerin de devreye girmesiyle
yine ihyanin devami olan fakat ayni zamanda bazi
Avrupai fikirlerin de aktarilip sentezlendigi bir fikri
ortam var. Aslinda cagdas dénemdeki islamcilik
hareketlerinin tamamina da ‘ihya’ kavrami altinda
yer verebiliriz. ihya ¢ok basit sekilde ‘Kur'an’a do-
nus’ siarini kendisine prensip edinen, zamanla dine
giren bid’at ve hurafeleri temizlemeyi kendisine
gaye edinen, bir arinmaci, 6ze donuscu yaklasima
verilen isimdir. Tarih iginde de erken donemlerden
itibaren bazi alimlerin bu kiiltiirel, yasayan islam’i
muharref olmus gordukce basvurdugu bir arinma
hareketi ‘ihya’.

‘Tecdid’ veya ‘islah’ kavramlarina gegmeden 6nce
bir elestiriye karsi yaklagsiminizi sormak istiyorum.
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ihya hareketinde, mesela Sah Veliyullah, ibn Tey-
miyye, hatta Satibi vb... gibi isimler; Mogol istila-
sl, Batini ekol veya tasavvufa karsi bir reaksiyon
olarak belirdigi soylenerek tahfif edilmek istenir.
Bu, ‘ihya’ anlayisinin etkisine, misyonuna veya ‘6ze
doniis’ciliglne golge dusurir bir sey midir?

Ben genelde fundamentalist, modernist, reaksiyo-
ner ve sair yaftalamalari entelektiel analiz degerle-
ri bakimindan yetersiz ve kafa karistirici buluyorum.
Bu kalibi giydirmeden 6nce ele aldigimiz vakiayi
kendisi olarak, bizatihi biraz incelememiz gerekir.
Bu tir konularda genelde timdengelimci degerlen-
dirilmelere kayildig| ve verili bir kaliba gdzlemlenen
vakianin dahil edildigi gorultyor. Benim bahsettigim
ameliye ise bir soykutliglu cikarma tarzi, farkl bir
analiz turd. Muasir dénemde bir takim hareketler
var ve bunlar birtakim siarlari 6ne ¢ikariyorlar -arin-
ma, ictihad kapisinin acilmasl, Kur'an’a dénis- ve
bunlarin tarihi kdklerine iniyorsunuz, gérlyorsunuz
ki dinlerarasi, kultlrlerarasi yaptiginiz kavramsal
analojilere, benzestirmelere
nazaran bahsettigim soykitigu cikarma cok daha
sahih, cok daha iceriden ve kendini islam’in bizzat
icinden kavramlarla kuran bir gelenegin varligini or-
taya koyuyor. Karsilastirmal fundamentalizm c¢alis-
malarinin degerini yok saymiyorum, ordan da gok ve-
rimli sonuclar alinmistir. Ama analiz sefaleti olarak
gordigim sey mesela zihninizdeki verili birtakim
kaliplara, modernist, fundamentalist gibi sablonla-
ri, mesela incelediginiz islamcilik vakiasina kolay-
cilikla giydirmenizde tezahlr eder. Halbuki birgok
alim islam tarihi boyunca dénem dénem islam’in
aslt kimliginin kayboldugunu goriince ihyacl, tecdid-
¢i, 1slahc¢i bir micadeleyi 6ne ¢ikarmislardir. Bura-
da tabii ki birtakim harici veya tarihi sartlara tepki
vardir ama zaten tim tarihi aktorler boyle davran-
miyorlar m1? Kati mutaassip veya ortodoksi mudafii
alim de belli bir baglam iginde yazar ve o baglama,
kendi duyarliklari dogrultusunda cevap verir. Simdi
mesela ibn Teymiyye'nin eserlerini basitce Mogol
istilasina tepkisellige irca ederseniz ayni bakisla o
zaman gelenekei bir alimin de bitin yazdiklarini
mutlak surette onun muhafazakarhginin sonucu,

fundamentalizmle
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konumunu korumak icin girdigi saltanatci, isbirlik-
¢i kalemsorligu diye yaftalayabirsiniz. Bu da en az
digeri kadar sorunlu bir tavir olacaktir. Bu yazinin,
hakikatin ihlali, yazara ihanet demektir. Bir alimin
¢cabasl var ama siz onu nasll yaftalarim gayretinde-
siniz. Entelektlel olmaktan ¢ok siyasi bir tavirdir bu.

‘Tecdid’ kavramina gelirsek, o da yeni yorumlar yap-
ma cabasl, o ¢gagin yeni dogan ihtiyaclarina cevap
verebilecek tarzda dinin esas kaynaklarini yeniden
ele alma ameliyesidir. ‘Islah’ kavrami ise benim en
cok 6nemsedigim terim. Islah, ‘ihya’ ve ‘tecdid’le
iliskili ama cagdas Islam dusiincesini daha tarif
edici. Ben Afgani’den bu yana benzer cabada bu-
lunmus bircok disUnure islah ekolii mensuplari
demeyi tercih ediyorum (Resid Riza da “islah gru-
bu” der onlara). Bu anlamiyla islamcilik bence bir
1slah hareketidir. Daha genel bir anlam taslyan ihya
akimi altindaysa farkli donemlerde Kur’an’a donis
sdylemini dne cikaran dusUnUr ve hareketleri top-
layabiliriz. Bu anlamiyla Abdulvahab hareketi daha
ziyade ihya hareketi icinde degerlendirilmeli, ya da
Dehlevi, Sevkani, Osman Dan Fodyo gibiler. Aslinda
bu dénem, kolonizasyonun tesirlerinin tam olarak
da yasanmadigl zamanlar. 19. ylizyilda Afgani ekoll
bu bakimdan iki gelenegi sentezliyor. Birincisi 18.
yuzyihn ‘ihyasr’ ikincisi ise 19. yuzyil Arap dunya-
sinda baslayan ‘Nahda’ hareketi. ‘Nahda’ Arap
Rbénesans’i ve cagdas Fransa’dan gelen fikirlerin
de tesiriyle Arap kulttrtnu ve dilini canlandirma ha-
reketi. Afgani, Arap olmadig halde Arap dlinyasinda
uzun stre yasadigl ve orada yogun faaliyet goster-
digi icin Nahda’'nin da en 6nemli figlrlerinden biri
olmustur. O 18. ylzyil ihyasinin fikri kazanimlari ile
‘nahda’yl sentezleyerek kendisine has, 6zgin bir
1slah ekolli baslatmistir. Bu hareket islam cografya-
sinin birgok yerinde Afgani’den izler tasiyacak sekil-
de yer edinmistir, yayllmistir. 20. yiizyil islamciiginin
da en 6nemli dayanak noktasi olmustur. Turkiye'de
Afgani’nin en 6nde gelen savunucusu ve mutercimi
Akif de, Ali Seriati de, Ebu’l Kelam Azad da -ve tabii
ki Abduh, Riza, Benna cizgisi de hep o gelenekten
gelir.

Peki, Seyyid Ahmed Han’i buraya dahil ediyor mu-
sunuz?

Hayir etmiyorum. Clnku Afgani ‘Dehriyyuna Reddi-
ye' kitabini aslinda Seyyid Ahmed Han’a yazmistir
ve ona sert bir ithamla natlralist demistir. Islah
hareketi esasinda iki zit kutbun arasina konumla-
niyor. Bir ucunda gelenekei ulema digerinde koyu
modernlesmeci, kolonizasyonla isbirlikgi alim-aydin
kesimi var. Seyyid Ahmed Han ingilizlerle isbirligini
oneriyor ve somurgeciligin Mislimanlar igin iyi ol-
dugunu savunuyor. Afgani bu noktada naturalistle-
rin nasil da insanligl ahlaksizlastirarak medeniyetin
coklUsune yol acacaklarini isliyor. Naturalistlerden
bir kasti da Seyyid Ahmed Han’dir. Afgani somur-
geciligin de insan onuruna bir tecaviiz oldugunu
sOyllyor. Cok sistematik, argiimanlari saglam te-
mellendirilmis bir eser olmayabilir, ama 6zlinde
insanhgin onurunu, topyekin baris ve dayanisma
icinde ilerlemesini savunur ve bunun karsisinda da
tehdit olarak somurgeciligi ve emperyalizmi gorur.

Tekrar Afgani'ye donecek olursak; Afgani'de i1slah
diisiincesi Kur'an’a doniis olarak mi var?

Tam bu noktada kritik bir ayrim yapabiliriz. Benim
islah ve ihya kavramlari arasinda yaptigim tefrik
bu noktada belirginlesiyor. Mesela Selefilik islam
arastirmalarinda daha genis anlamiyla kullanilyor.
Halbuki giinimlzde Misir'da Selefilik dedigimizde
daha ziyade Vahhabilik eksenindeki Nur Partisini
anliyoruz. Selefilik literatlirdeyse bu sekilde gec-
mez. Afgani de, Hasan el-Benna da, Abdulvahhab da
Selefi olarak gecer. Selefilik aslinda genel itibariyle
ihyaya yakin anlamda kullaniliyor, Kur'an’a dénus
siari cercevesinde. Ben ise iki tlrlt Selefilik oldugu-
na dair bir kavramsallastirma yapiyorum. ilki daha
ziyade hadis ekoliinden etkilenmis nakilci selefilik
veya Ehl-i Hadis selefiligi... Bu Abdulvahhab’in tem-
sil ettigi ¢izgi. Daha akilci selefilik ise Afgani’de gor-
digumuz, daha felsefi bir akim. Abdulvahhab felse-
feye siddetle karsi, daha ziyade hadisler tzerinden
bir arinma projesi dile getiriyor. Bir hadis kulliyati
var bir de yasanan islam var. Yasanan islam o hadis



killiyatinin ¢izdigi islam ve Musliman portresine
oldukca uzak. Sonucta da halkin islam’ini hadisler
isiginda tekrar ilk dénemdeki hayata, Selef’in ha-
yatina yaklastirmaliyiz hedefindedir bu ilk selefilik.
Afgani’'nin felsefl cabasi ise islam’in akla hitap
ettigi gorlsiini 6ne cikariyor. Onun tutumu ibn
Risd’Un “Faslu’l-Makal”inda gérdigimuz akil-va-
hiy uyusmasinin bir nevi devami. Onun i¢in zihnin-
de akil ile vahiy arasinda bir celiski yok ve hatta o
anlamda Felasife’nin, Farabi’nin, ibn Risd’tn, ibn
Haldun’un mirascisi. Bu anlamda bence Afgani’yi
en iyi filozof kavrami tanimlar. Onun islah projesi-
ni de en cok akilci selefilik karsiliyor. MUslimanlari
hicbir akli muhakeme strecine tabi tutmadan ilk
dénemin yasantisina déndirmeye calismayi, yani
nakilci selefilik ise bir nevi ‘reaksiyonerizm’dir.
Afgani esasen ilk dénemdeki islam’in 6z{ini kavra-
yip ordan zamanina gelip akli muhakemeyle ginu
yorumlamak, Akif’in deyisiyle “asrin idrakine soylet-
mek” yani o idrake hitap ettirmek projesini savunu-
yor. Mesela Abdulvahhab mezheplere karsi ¢ikiyor
olsa da farkinda olmadan yeni bir mezhep ihdas
etmistir. Afgani ise akli kullanmayi savunuyor ve bu
da onun ictihadin canlandiriimasi dnerisiyle vicut
bulur.

Tam da bu vasatta Abduh ve Afgani cizgisine ya-
pilan en temel elestiri: islam diisiince gelenegi ve
kadim birikimden azade, modernizm lzerinden
bir dil kurduklari... Buglin ‘kolonizasyona sz soy-
lemek’ temelinde cevap verme ihtiyaci apolojik/
savunmaci bir dil ortaya cikarmaz mi? Bu da bir
nebze ‘orijinal dil'den kopusa denk diismez mi?

Bizatihi gostermez. Burada bu cizginin iki turll
sorunsalla ugrastigini sdylemeliyiz. Harici olan
su; Ernest Renan’in dile getirdigi “islam terakkiye
manidir” tezi. Buna tepki olarak neredeyse ylz yil
boyunca bakiyorsunuz, islam’in terakkiye mani ol-
mak bir yana, onun sahih ve asil kaynagi oldugu
seklinde defansif, tedaf(i bir sdylem ortaya ¢ikiyor.
Evet, bu defansiflige apolojetik diyebiliriz. Ama on-
larin daha ziyade ugrastigl dahili mesele ‘inhitat’
sorunu. iste bu cok daha dahili, cok daha vyerli bir
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sorun. Kendimize dénup bakma, bir muhasebe faa-
liyeti: “Madem biz bu alemlere varis olacagiz vaadi
aldik, o zaman niye bu haldeyiz; niye isgal altinda-
yiz, neden bas edemiyoruz Avrupaliyla?” Tabii ki di-
sin bizi yenmesiyle alakali olmak itibariyle haricin
bir tesiri olabilir bu algida. Ama yine de “intihat”
bagimsiz ve bizimle aldkal bir sorun daha ziyade.
Islah ekollinliin genel disinar profilinin tipik bir Os-
manli aydinina nazaran avantaji su: Osmanl aydin-
larl esas olarak “Bu devlet nasil kurtulur?” sorunu
ile ugrastilar ve bu da haliyle son derece devletgci bir
perspektifi dogurdu. Ama islah ekolline baktigimiz-
da ise onlar “Muslimanlar neden geri kald1?” soru-
su ile ugrastilar. Bu ikinci soru ¢ok daha sivil, cok
daha toplum boyutunu merkeze alan arayis. Devlet
merkezli olmayan bu sivil ugrasi ciddi bir avantaj,
devletci degil bir kere.

Burada islah ekoll en dogru cevabi ayette buluyor:
“Siz kendi icinizdekini dizeltmedikce Allah sizin
durumunuzu duzeltmez.” (Rad/11). Afgani’nin, M.
Akif'in yazilarinda mesela bu ayet sik zikredilir ve
bu idrak 6n plandadir. Yani biz kendimizi islah et-
medikce Allah da bizi alemlere varis kilmayacaktir.
Burada Afgani’nin islam disiince gelenegi ile bag-
larini kopardigini asla sdyleyemeyiz. Tim medrese
ilimlerini tahsil etmis bir isim olarak sorunu Kur’an
odakh olarak tartigiyor, cevabi orada ariyor Ki Ab-
duh da bayle. ikisinin de gordiugl, Kuran’in temel
mesajindan kopus, halkta cebriyenin dogurdugu
atalet, ulemanin ve ilmi mirasin hazin durumu, du-
raganligl, mustebid yonetimlerin tefessth, halkin
onurunu zedelemesi ve emperyalist saldirilar kar-
sisinda islam toplumlarinin acizligi ve teslimiyetgi-
ligi. Evet, ilmi dizlemde Abduh’un en cok zihnini
mesgul eden, Ezher’in serhgi-hasiyeci yapisi, akli,
ictihadi gerektigi gibi kullanmayan bir ilim anlayisi.
Bu onlarin mirasla kavgal olduklarini géstermiyor,
onlar mirastaki sorunlar teshis edip asmaya ve
mirasi tekrar canlandirmaya calisiyorlar. Mesela
Afgani Misir'a gittisinde hemen etrafinda bir halka
olusuyor ve bu halkaya Hiristiyan Araplardan ve ayni
dili ve kulturu paylasan Yahudilerden de katilanlar
var. Cunku karsilarinda konusurken ilk defa bu ka-
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dar kiskirtici bir zeka ile ibn Sina’dan, Farabi’den
bahseden biri var ve ufuk acici sekilde konusuyor,
akillar yerinden oynatiyor. Abduh o ilk tanisma ve
Afgani’nin halkasina dahil olma tecribesinden cok
carpici bir bicimde bahsediyor. Kisaca bu akimda
gelenegi 1slah etme ve bazi bastiriimis unsurlari
aciga cikarma cabasl var. Bu bakimdan hadi bi-
raz daha kiskirtici olahm, Mutezile'ye dénus var
diyelim ama sonucta Mutezile de bu gelenegin bir
parcasi degil mi? islam disiince gelenegi, kendile-
rine gelenekgi diyenlerin ortodoksi saydigl unsur-
lardan mi ibarettir yalniz? Kaldi ki neyin ortodoksi
oldugu da cagdan g¢aga degismiyor mudur ve bir
O6nceki asrin saz, heterodoks sayillan goruslerini
sonraki asirlardaki alimler ortodoksiye katmamis
midir?  Kisaca, “modernizm” kelimesi Uzerinden
bir elestiri getirmeyi elverissiz ve miphem bulmam
bir yana, gelenek seklinde kurgulanan yapinin bir
yapl-bozumu yapilmasi gerektigi gibi i1slah ekolln-
de butin bu mahzurlu kavramlastirmalara ragmen
0 zaman itibariyle boyle bir gelenegi topyekdn red
tavrindan da bahsetmek cok mumkun gérinmuyor.
Abdulvahhab’in ihya projesinde belki ama onu da
ben islah ekollinden zaten ayiriyorum.

Gelenegi siirdiirme diye bir caba var mi1?

Gelenegi surdirmeye 6zel caba gostermek zaten
siyasi bir konumlanma bicimidir. Birileri mirasi teh-
dit altinda goérme gibi bir algiya kapiimis olmali ki
tehditlere karsi gelenegi koruma gibi bir refleks
gelistirsin. Yoksa notr anlamiyla gelenek icinde ya-
sayan ve onu ilerleten insanlar niye buna ilaveten
gelenegi slrdirme cabasi gostersin? Burada cok
daha gercekgi bir sorunla, Musliman halklarin ger-
cek sorunlariyla ugrasiyorlar. Afgani Hindistan’daki
konusmasinda alimlere hitaben diyor ki: Siz bir strQ
tall sorunlarla ugrasiyorsunuz ama fakirligin kayna-
81 nedir ve buna nasil bir ¢6zim bulunabilir buna
dair cabaniz yok! Zaten islah ekolliinlin bize aslla-
maya calistigl en temel duyarliklardan birisi -ki Sey-
yid Kutub ve Ali Seriati ddnemine geldigimizde bil-
hassa gorecegiz- “sosyal duyarlik”. Ulema cagdas

donemde zamanla o6nderligini kaybediyor cunki
sosyal duyarligini kaybediyor ve siyaseten isbirlikgi
haline geliyor. Resid Riza ‘Hilafet” kitabinda bundan
da bahsediyor. Sik sik da hem istibdat¢i hem de so6-
murgecilerle isbirlikgi haline geliyorlar.

Afgani’de siiren bu anti-emperyalist tavir Abduh’ta
da devam ediyor mu?

Akif’in Safahat’inda Afgani ile Abduh arasinda ge-
gen bir diyalog seklinde aktarilan, “inkilab istiyo-
rum, baska degil, hem gabucak” misrai aslinda bu
yaklasim farkini cok iyi ortaya koyuyor. Daha sonra-
ki tartismalarda bunu; “Yukaridan mi asagidan mi
islamlasma” seklinde gordiik. Ortada bir dilemma
var. Afgani ‘yukaridancr’, Abduh ‘asagidanci’ diye al-
gilaniyor ama bu, gercegi tam ifade etmiyor. Afgani
sonuna kadar emperyalizm karsisinda duyarhgini
muhafaza eden bir isim. Aslinda hayatina insafl ba-
kan hi¢c kimse onun emperyalizmle isbirligi icine gi-
rebilecegini disiinemez. Elbette kimi zaman onlarla
birtakim politik oyunlar oynuyor, siyasi manevralar
yapiyor, tipki Abdulhamid’in yaptigi gibi. Ve daha zi-
yade gittigi Ulkelerde yonetici kadrolara giindemini
asllama Uzerinden bir eylem tarzi var. Fakat mesela
6lumlne yakin yazdigl bir mektubunda: “Keske
sultanlarla ugrasacagima mesajimi dogrudan hal-
ka ulastirsaydim.” diyor. Onun aslinda Ug¢ basarisi
var ve Ucl de bu minvaldeki basarilar: Birincisi;
Misir'da giristigi kadroculugu (Abduh, Kasim Emin,
Sa’d Zaglul, Edip ishak vs.) ve bu sekilde 1950’lere
kadar Misir'in fikri ve siyasi hayatina damgasini
vuracak damari baslatmis olmasi. ikincisi; Urveti’l
Vuska. islam dinyasinda ilk defa pan-islamist bir
mesaji olan ulus-6tesi dergiciligi baslatmis olma-
sli. islamer dergiciligin mucidi olarak gecer Afgani.
Uclinciisii ise Iran’da Nasuriddin Sah’a karsi tiitiin
isyanini érgutlemis olmasi. Cagdas Musliman din-
yada ilk kitlesel islamci eylem diyebiliriz buna. Bildi-
risi var, afisler, gosteri ve yuruyus var. Bu ivme daha
sonra 1906’daki anayasal devrime zemin hazirla-
mistir diyebiliriz. Tetikledigi gelismeler uzun vadede
iran devriminin bile niivesini teskil etmis diyenler
bile var. Ucli de halka déniik cabalar aslinda ve bel-



ki de bundan dolayl Afgani yonetici elitlere yonelik
ugrasisindan dolayl pismanlk duyuyor.

Abduh’un Afgani’den kopup Tunus’tan Misir’a don-
digu zamanki hareket tarzini Afgani’nin tasvip et-
meyecegini disinlyorum. ingiliz sémirge amiri
Lord Cromer ile anlasip egitim ve kdiltlrde reform-
lar yapmaya calisiyor. Burada aslinda bizim Tuarkiye
islamcilig'nda da gordigimiz bir hata var. Ahmed
Hamdi Akseki, Akif’e cok yakin iken daha sonra
Cumbhuriyet’in islam’i milliyetcilestirme cabasinin
bir parcasi olmustur ister istemez. Diyanet isleri
Baskani olmustur ve “Askere Din Kitabi’nin yaza-
ridir. Bu da mesela Akif’'in tavrina zittir; Abduh’un
sonradan oynadigi role benzer. Ama burada hepten
yargilayici olmadan Abduh’un tilmizi olarak Resid
Riza’nin daha sonra yaptigl calismalara da bakma-
miz lazim. Riza’nin Urvetu’l Vuska gelenegine dahil
olmasi ilgingtir. Babasinin koleksiyonunda Urve'yi
gordiglnde kafasinda simseklerin caktigini séylu-
yor ve ben bunlarin eylemlerine dahil olmaliyim di-
yor. Afgani istanbul’da o sirada, Abduh ise Misir'da.
Resid Riza Abduh’un yanina giderek Urvetu’l Vus-
ka gelenegini Menar’la surdiriyor. 1935’te dlene
kadar da devam ediyor ve ardindan onun yerine
ndbeti devralan isim Hasan El-Benna. ismini Ben-
na el-ihvan’ul Mislimin seklinde degistiriyor ve bu
derginin editorii de 1953’te Ihvan’a katildiktan
sonra Seyyid Kutub olacak. Urve cizgisi hakikaten
net bir sekilde devam ediyor. Bu da islamciligin iste
siyasi olmaktan ziyade ictimai proje seklinde oldu-
gunu gosteriyor. Gercekten de tepeden inmeci degil
de bir islah projesi olarak devam etmesinin baskin
karakteri oldugunu sdyleyebiliriz. Ama tabil Kutub
zamanina geldigimizde esas en buyuk kirilma ya-
saniyor, cunku Kutub yeni bir paradigma insa edi-
yor: Afgani ve Abduh’da toplum Musliman ama o
toplumda birtakim sorunlar var; atalet, ye’s, hurafe-
ler, cebriye algisi, sosyal dayanismanin zayiflamasi
(Afgani’nin taassub dedigi asabiye zaafi). Yonetim
kademesinde de suraci ydénetimin olmamasinin,
ulemanin ilmf ve sosyal sorumlulugunu yerine getir-
memesinin Musliman fert ve toplumdaki tahribati-
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ni vurguluyorlar. Afgani icin insan haysiyeti anahtar
bir deger ve bircok sosyal elestirisini bu deger se-
killendiriyor. Kutub zamaninda ise sorun artik ona
daha derin ve akidevi gortniyor. Sorun toplumun
temel normlarinin isldam’dan uzak olmasi, toplu-
mun “cahiliye toplumu” olmasl. Bu, Said Nursi’'nin
macerasina da benziyor aslinda. Halkin normatif
degerinden islam’in tamamen silinmis oldugunu
tespit ediyorlar. Islah projesi artik sathi bir siyasi,
sosyal, ilmi ve atil MUsliman halki uyandirma proje-
si olmaktan ¢ok daha derine iniyor. Toplumun yeni
bastan islami degerlerle insasl projesine dénusi-
yor.

Simdi Tiirkiye islamciligina dogru gelirsek...

Ben oraya gelmeden Seyyid Kutub’la alakali 6nem-
li bir hususu belirtmeliyim. Seyyid Kutub’da ‘islam
devleti’ 1slahin merkezinde olmayan ve sadece so-
nuglarda yer alan bir mefhum ve o da nihai olarak
odaklandig| bir sey de degil. Seyyid Kutub’un asil
odaklandigl nokta islam toplumunun insasi. Aslin-
da bu da Nasir'la tecrliibesi sonrasi olan bir gelis-
me. Kutub’un Hur Subaylar’la 1952 devrimi 6ncesi
ve sonrasli bir sure birlikte calismasi enteresandir.
Nasir'la Tahrir projesi adiyla tepeden bir hareket
baslatip toplumu Islamlastirma ve hatta ihvan’i
da bu yapida eritme gibi bir fikir dastnultyor. Ama
daha sonra giderek Nasir'dan kopuyor ve ihvan’a
katiliyor; bu surecte de esas gerekli olanin toplu-
mun akidevi ve ahlaki islahi oldugunu idrak ediyor.
iste Kur'an Nesli dedigi proje aslinda budur. Hapis-
teyken ona yakin olan mahkdmlarla kurdugu bir
Tanzim Teskilati var ve “Beni Neden idam Ettiler?”
kitabinda bu teskilatla ilgili dnemli seyler soyllyor
ve cahiliye ile ilgili goruslerini tavzih ediyor. Kutub
cahiliye derken kisileri asla hedef almiyor, tekfir et-
miyor. O degerleri yargiliyor. Toplum cahilidir ya da
toplum hakim degerleri itibariyle cahiliye toplumu-
dur. Diger bir nokta siddet sorunu: Oradaki gencler
kendisine silahli direnigle ilgili soruyorlar. Tereddut
ediyor, 1srarla izin vermiyor. Daha sonra kerhen izin
verdiginde ise muhakeme tarzi su: “Bizim basimiza
1954'teki gibi bir felaket gelebilir ve topyekin der-
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dest edip haksiz mahkemelerde haksiz ithamlarla
topyekin tasfiye edebilirler. Bizim bdyle bir durum-
da kendimizi savunmamiz maksadiyla boyle bir egi-
time girebiliriz.” diyor. Ama su konuda ¢ok hassas:
silah egitimine katilacak insanlarin timdnin de o
akidevi ve ahlaki ve egitimden gecmis olmasi ge-
rekmektedir. Diyor ki, “O egitime tabi tuttugumuz-
da sinayacagiz ve o ahlaki olgunluga erismemis
oldugu takdirde derhal geri cekecegiz ve en bastan
akide ve ahlak egitimine alacagiz.” Kisaca Seyyid
Kutub’un Islamciligi akide ve ahlak merkezlidir. O
ahlaki, adaleti hedefleyen bir projedir; siyasi olmak-
la birlikte siyaset odakli ve de asla tepeden inmeci
degildir.

Tedricilik yani...

Elbette. 23 yillik bir modelleme var. 23 yil insanlar
bu akidevi ve ahlaki egitimi gérecekler. Sonra halk
yoklanacak ve cogunlugun gonli kazaniimadiysa
tekrar basa donulecek, aynen boyle tekrar edecek.
Simdi 2012’deki ihvan Seyyid Kutub’a soracak ol-
saydl, “Baskanliga aday gosterelim mi?” deseydi,
onun cevabl bence: “Gostermeyin, ¢cinkd halkin
ekseriyeti heniiz sizinle degil.” olacakti. “Ustiiniize
disen, bu noktada o egitime ara vermeden devam
etmek. Clnku su anda halk sizi tepkisel olarak ter-
cih ediyor.” Hakikaten de hatirlayalim, ihvan seci-
mi kazandigl zaman bir¢cok se¢meni ona kerhen oy
vermisti.

Topluma ahlaki ve akidevi egitim vermek olgiile-
bilir bir sey midir? Yani Seyyid Kutub’ta bunun bir
toplumsal yansimasi var midir?

Benna ve Kutub yazdigl zamanlar halen toplumun
blytk kismi yoksul, magdur, ezilmis, egitim ve sag-
liktan mahrum ve Mdsliman kitledeki ahlaki zaaf-
lar cok belirgin. Benna’nin ve Kutub’un ihvan’in-
da sosyal adalet vurgusu cok dnemlidir. Kutub’un
islam ve Kapitalizm Catismasi kitabindaki toplum
tasvirlerine bir bakin. Orada sémuru dizenini nasil
ifsa ediyor, halkin, yoksulun, is¢inin, koylinin na-

sil insanlik digi sartlara mahkim edilirken onlarin
Uzerinde tepinen kodamanlarin ve emperyalist is-
birlik¢ilerinin zulmind nasil yeriyor ve bunlara da
ishirlik¢ci ulemanin nasil da vicdansizca mesruiyet
sagladigini yakici bir tasvirle ifade ediyor. Bu has-
sasiyetlerinin kdkenini aslinda “Koylu bir Cocuk”
adindaki otobiyografisinde bulabiliyorsunuz. Hem
hurafeci din algisinin aleyhinde hem de fakirlige
karsl hassasiyete 0 zamandan beri sahip. Bence
miteakip donemde bu duyarlilig ihvan o kadar da
surdiiremedi. ihvan’in (ist kadrosu zamanla Misir'in
blyUk kapitalistleri haline geliyor, kiltlir savasla-
rinin ve toplumu ritiiellerde islamlastirma azmine
nazaran sosyal adaletgiligi eskisi kadar merkezde
kalmiyor.

Bu noktada ‘Kur’an Nesli’ projesinden biraz bah-
sedelim.

Kutub’un Kur’an nesli projesi aslinda ihya projesi-
nin bir ifadelendirmesi oluyor. isldm’in ruhundan
bu kadar uzaklastigimiz bir durumda ¢6zim nedir,
nasil tekrar islam’1 asliyla yasayabiliriz sorusuna ce-
vaben Kutub, Kur'an’la yogrulan o ilk neslin, saha-
be neslinin hususiligini tespit edip oradan hareket-
le giinimiizde islam toplumunu yeniden Kur'an’la
insa etme teklifi. Yasanmis bir 6rnek var, bu ‘6zgin
bir Kur’an nesli’ ve ¢6zim bunun ihyasindan gegi-
yor. O ilk neslin 6zgunlGgl pinarin basindan, o ilk
kaynaktan, bozulmamis haliyle islam’i almalari ve
mutlak bir kararlilikla hayata gecirmeye calismalari.

Kutub’un Kur'an Nesli projesi ihvan’da benimsendi
mi?

Malumunuz ihvan Kutub’'tan ibaret degil. ihvan’in
uzun zindan yillarinda Bennacilar, Kutubcular, Hu-
deybiciler olarak ihvancilar farkli ekoller halinde
bulunuyorlardi. Kutub’un goruslerini sert bulan bir
kanat ihvan’da her zaman olmustur; sevilir, sayilir
ama her gorisli de benimseniyor degildir. Benim
bildigim kadariyla ihvan’in doktrininde her zaman
Benna’'nin tesirleri ve teskilatlanma ilkeleri daha
cok hakim olmustur. Tanzim teskilatindan bahset-
tim, bir de Kutub sonrasi asiri Kutubcularin tlredi-



gini ve Tekfir, Cihad gibi orgutlerin ortaya ciktigini
da biliyoruz. O bakimdan Tanzim ve hapishane igi
ve disindan bir grup insanin olusturdugu halkadan
Ote (Hamide Kutub, Zeyneb el-Gazali gibi isimler de
vardir o grupta) doktriner bir tavir olarak ihvan’in
bu ihya projesini benimsedigine dair herhangi bir
bilgiye rastlamadim.

ihvan’in siyasi kadrolari, sendikal yapilari, odalari
ele gecirmesinde bir glic kaygisi mi var diyorsu-
nuz?

islamci disiince ile islamci siyaset arasindaki ge-
rilimi gormek durumundayiz. Siyaset yapmanin ta-
biati geregi bazi farklilasmalar zaten beklenir de
bunun da disinda islamci siyaset her zaman o I1slah
cizgisinden gelen duyarhhg temsil etmemis, kendi
pratigini, o pratikten de dogma kurallarini, bazen
de pragmatik siyaset gelenegini Gretme durumuna
dismaustir. Herhangi bir hareketin baglilar cogal-
dikca -hele de topluma yonelik bir misyon Ustlen-
mislerse- toplumda belli konumlari ve kurumlari
ele gecirmek, ister istemez herhangi bir hareket
baglilarini cezbeden bir fikir olmustur. O noktada
da iktidar talebinde olanlarla salt ilkesel davranan-
larin ayni anda bulundugu karma gruplar olusmus,
siyasalin i¢ dinamikleri geregi de belli bir esikten
sonra salt iktidar gudulerinin ickin olarak sahip ol-
dugu dinyevi avantaj onlari bu tir mensuplari etkin
konuma getirmesiyle de bu tur hareketler salt ada-
let talebinden iktidar talebine dénusebilmistir. Ora-
da cok keskin bir kirllma noktasi var. islamcilarin
belli bir noktada kendilerine dénUp; “Biz ne kadar
o temeldeki akidevi-ahlaki 6z muhafaza ediyoruz
ve is ne kadar kopmus ve salt bir dinyevi iktidar
mucadelesine donmis durumda?” sorgulamasini
yapmak zorundalar. Yani siyasetleri ne élgude klan
siyasetine dénmiis ve islamciliktan uzaklasarak
Muslimancihiga donmus durumdadir? Musliman-
ciiga dondigu anda bir sapma var demektir. Bu
Kutub’da yok mesela. Onda merkezde hep akide,
ahlak, adalet var. Siyaset ancak ve ancak bu sag-
lam akidevi-ahlaki zeminin bir tezahUri olarak var
oluyor onda.
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Tiirkiye'deki Islamcihig degerlendirmeye gecme-
den 6nce bu noktada ‘islamciligr’ tanimlarsak!

islamciligin ben ‘islamei aksiyom’ dedigim temel
bir aksiyomatik dnerme ile tanimlandigini disin-
yorum. Bunun da asagl yukari benzer ifadelendir-
melerini ¢ogu dustnlrde buluyoruz. Mesela Said
Halim Pasa ‘islamlasmak’ kitabinda: “islamcilik,
kendine has itikadiyatl, onun Uzerine miiesses bir
ahlakiyati, onun Uzerine miesses bir ictimaiyati ve
onun uzerine muesses bir siyasiyati muhtevi olmak
itibariyle en mutekamil bir dindir” der. Aslinda bura-
da hayatta daima muindemic¢ ve birbirleriyle daimi
bir iliskide olan akide, ahlak, siyaset dizlemleri
arasinda sarsiimaz bir bag oldugunu iddia ediyoruz.
Buna gére de islam sadece ritiiellere has olmayip
ayni zamanda iktisada, topluma, siyasete dair de
ilkeler ve teklifler vaz eder. islamcilik bu aksiyo-
mu benimseyen sdylemlere deniyor. Bu anlamda
islamcilara gore islam’da hayatin dizlemleri ayris-
maz ve bu durus da sekulerizmin tam da ziddidir.
islam hayatin her anina midahildir ve bir seyler sdy-
ler. Abduh’ta da, Hasan El-Benna’da da Said Halim
Pasa’ya ¢ok benzer ifadeler bulursunuz.

Afgani’den, Abduh’tan gelen bu damarin, Seyyid
Kutub cizgisini kenara cektigimizde apolojik, hatta
daha sonraki donemlerde liberal sdyleme evrildigi
yerler de goriiyoruz. Hatta uzun vadede kolonizas-
yona eklemlenen bir dil bile dogurdugu oluyor. Sey-
yid Kutub bu halkanin en giiclii damari...

Evet, ilginctir Seyyid Kutub da Taha Huseyin de ayni
cizgiden geliyor. Ama Afgani’nin actigi ¢cigirin bir ko-
lunun Taha Hiseyin’e geldigimizde sekdler bir nok-
taya kaymis oldugunu gortyoruz. Yine Kutub yazdig
siralarda islam demokrasisi, islam liberalizmi islam
sosyalizmi gibi akimlar Misir'da son derece etkin.
Kutub’un en 6nemli misyonu bu konudaki en blyUk
tashihi yapmis olmasi. Mesela Afgani icin soyledi-
gimiz “islam akil dinidir.” diisiincesi. Veya “islam
medeniyetin en sahih kaynagidir.” iddiasi! “islam
terakkiye manidir’e karsi “Hayir efendim, esas
islam terakki dinidir!” gibi yanlis bir defansif soy-
leme girildigini teslim etmeliyiz. Albert Hourani cok
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glizel bir sekilde ifade ediyor aslinda. islam’in akilla
celismedigi 6nermesi zamanla modern dinyadaki
her tirli fikrin islam icerisinden mesrulastirilacag
yanilgisina sebep oluyor. O anlamda zimni bir mo-
dernlestirmecilik olusuyor. Ben modernist ifadesini
kullanmay! sevmiyorum cUnk( basta da dedigim
gibi bu, daha cok dusunurleri itibarsizlastirmak
icin bir yafta olarak kullaniliyor ve analiz namina
cok bir sey sdylemeden analitik koreltme, korlestir-
me islevi gorlyor. Ama soyle diyebiliriz: Afgani’'nin
o formull zaman icerisinde sentezci dusunceye
kapi aralamistir. Bu noktada Kutub devreye giriyor.
islam Tasavvuru kitabinda Abduh ve ikbal'in akil-
vahiy iliskisi dizleminde hata yaptiklarini sdyltyor
Kutub. Onlarin hurafelerin hakim oldugu, aklin do-
nuklastirildigl bir dénemde akli aktiflestirme ¢aba-
larini anlar ve takdir eder. Ama bu defa da vahyin
mertebesine cikarmislardir der. Felsefi anlamda
cifte temel olusmustur der. Burada olmasi gereken
vahyin esas temel olmasi ve akl bu temele tabi
kilmak. Zaten Kutub’un da EI Vahdet'ul Kibra de-
digi alemdeki yuce birlik ilkesi geregi her seyin bir
ahenk, adetullah Uzere gitmesi sézkonusu ve insa-
nin da bu ahenge katilimi ancak islam olmakla, tes-
lim olmakla/halife olmakla oluyor. iste islamciligin
sdyledigi, hayatin her anina islam’i bu sekilde niifuz
ettirmek. Bunun icin de islam’in vahyi temelinden
sadir olmayan hicbir fikir islami olamaz. Benna’nin
dahi hayir demedigi milliyetcilik, vatanseverlik gibi
fikirler dahil her tirlU ideoloji, hatta felsefi temel-
leri itibariyle demokrasi bu bakimdan reddediliyor
Kutub’ta (sonuna kadar sdraci olsa da). Her yonUy-
le islam’in killi diizenine ait, onunla temellenen bir
sahsi, ictimai ve siyasi hayat istiyor.

Tirkiye'ye geldigimizde, ayni damar sirdiiren M.
Akif, Said Nursi gibi isimlerle karsilasiyoruz.

Tabii Said Nursi’'de de o damar var. Kendi o mek-
tepten geldigini soyliyor ve Abduh’u, Afgantyi
Ooven sozleri var. Mehmet Akif ise bizzat Afgani
ekollnln Turkiye’deki midafii ve yayicisi. Afgant’yi
o donemki kisilik suikastlerine karsi en ¢cok savu-

nan isimdir belki. Evet, islah pesindesiniz, istibda-
da karsi s(ra istiyorsunuz ve bu tabii ki miesses
nizam ve muhafazakar glgcler (hem devlette hem
de medresedeki) islaha karsi son derece direncli
ve 1slah isteyenlere karsl da saldirgan bir tavir ta-
kiniyorlar. Akif’in Sebiltrresad’t misyon bakimindan
Urve'nin bir nevi Turkcesi. Zaten biliyorsunuz Ur-
ve'deki bircok makaleyi bizzat Akif tercime ederek
Sebillrresad’da yayimlamistir.

Gelenekgi cizgide; ‘geri kaldik’ filan diyorsunuz
ama ne geri kalmasi, geri kalmak Bati’'nin tekno-
loji bulmasi midir?’ gibi itirazlan var. ‘Felsefemiz
bir tarafta duruyor. Ayaga kalkisimiz buradan ger-
ceklesecek.’ diyor. Mesela Mustafa Sabri bir direng
olarak duruyor.

Daha 6nce de ifade ettigim gibi inhitat son derece
“yerli,” hatta Kur'an’in icinde dusulnilen bir soru-
dur. Maslimanlarin icine distugu yokluk, egitimsiz-
lik, sefalet, esitsiz iliskiler, istibdad ve kétl yonetim
sorunlarl bir savunma mekanizmasi olarak inkar
ile yok sayllamaz. Bu baglamda Mustafa Sabri’'nin
¢izgisini Turkiye'de surdUrenler hep olmustur ama
onlar da aslinda i1slah cizgisinin tutarlilikla ve belli
ilkeler cercevesinde yaptigini biraz adi konulmadan
yapmaktan kendilerini alamamiglardir. “Bizde zaten
her sey var.” dusuncesi asir 6zglven duyan, blnye-
de herhangi bir sorun gérmeyen, inhitat diye bir sey
tanimayan bir yaklasim. Bu, asirt mistagni bir yak-
lasim. isldam dinyasinin savas Ustiine savaslarda
yenildigi, hicbir bilim tretemedigi, felsefede ciddi
zaaflar barindirdigl bir vasatta ve toplum ciddi va-
ziyette sefalet icindeyken! Butlin bunlar varken in-
hitati inkar etmek gozunu kapatmak olur. Bugun de
Israrla birileri sorun yok aslinda filan diyorlar. Bunu
yaparken yeni sarildiklari nokta post-modernist
elestiriler. Zaten sorun da biraz da burada degil mi?
Kendilerini dogrulamayi ve mesrulastirmayi yine as-
linda Avrupalilarin kendilerini yapl-bozumlamak igin
kullandiklari teoriler Gzerinden yapiyorlar. Bu basit
semada “ilerleme” fikri modern ise siz de moder-



nistsiniz gibi basit muhakemeler kullaniyorlar. Bunu
yaparken de kendileri bircok modern fikri hesabi
verilmeksizin kullaniyorlar. Habermas guzel der,
post-modernleri yeni muhafazakarlik olarak niteler.
Hakikaten mevcudu olumlayicl, statikoyu olumlayi-
ci bir tarafi var. Size aslinda statikonuzu muhafaza
glcl kazandiriyor post-modern soylemin belli bir
istihdami. MUslimanlar arasinda son derece bariz
olan bir sorunu inkar etmek, niye isgal altindayiz,
niye maglup oluyoruz dememek, “biz aslinda oteki
tarafta galibiz” gibi sdzler biraz retorik oyun kaciyor,
bir hezimet durumundan bos bir galibiyet hissi ¢I-
karmak var burada.

Geri kalmishgin bilim lizerinden okunmasi konu-
sunda Seyyid Kutub’u hangi noktada buluyoruz?

Onun inhitattan kasti daha ziyade cahiliyenin hakim
olmasi. Medeniyetin salt maddi tarafina odaklan-
mak tabil ki bir sorun. Ama bunun karsiti maddi ta-
rafl gormezden gelmek olmamali. Ben yine tekrar
edeyim, geri kalmisligin bilim Gzerinden okunma-
sina kars! gelistirilen sdylemlerin bir kismi da de-
fansiflikle ma’lul ve bundan Oteye gidebilip sahici
bir gelisme-inhitat kuramlastirmasi gelistirmiyor.
Medeniyetcilik ise zaten biliyorsunuz i1slah ekoliln-
de olsun olmasin cagdas dénemdeki hemen her
Mdisluman disunurde var, Kutub’'da var. Ama bu
da onu modernist yapmaz elbette. Simdi halifelik
yeryuziinde bUtun insanlarin paylastigl bir sifat. Bir
bilim insanin bir laboratuvarda yaptigl bir kesif, in-
sanligin gelismesine yapilan o katki halifeligin bir
parcasidir diyor Kutub. Maddi gelismeyi gérmez-
den gelmiyor. Maddi gelismenin fetislestiriimesi
ne kadar sorun ise insanlarin kendilerini mustagni
gormesi belki daha da hastalikli bir duruma isaret
ediyor. Ne yaparsa yapsin her tirla sefaletinden bir
Ustlnlik cikarma durumu. Hicbir surette sorunlarla
yUzlesme ihtiyaci gormemek. Bu ruh hali bir nev’i
narsizme bile variyor. Ben bu inhitata karsi gelisti-
rilen inkarci savunma mekanizmasinin modernist-
lerden esinlenmis Mislimanlarin durumundan bile
daha sorunlu oldugunu dustndyorum.
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Tirkiye'deki 6ze donus sdyleminin evrelerini de-
gerlendirelim. ihya donemi nasil basladi? Daha
yakin doneme gelirsek, bu ihya sireci isleyen bir
mekanizmaya donusebildi mi?

Islah tabirini kullanmayi tercih edecegim yine. Ben
aslinda Turkiye'yi butlin aci tecrlbelere ragmen
bazi acilardan sansli gériyorum. Fazlur Rahman’in
‘Islam ve Cagdaslik’ kitabindaki bir iddiasini hatir-
llyorum. Sorunlu bir medrese gelenegi, mirasi var.
islam diinyasinin birgok yerinde bu mirasin her tiir-
|0 hastaligl devam ediyor. Tirkiye'de ise Kemalist
dizen butin kurumlar lagvettigi icin bir nevi sifir-
dan baslama sansina sahip oluyoruz. Bu hakikaten
ser icerisinde bir hayir. Biz bunun en iyi yanini ne-
rede goriyoruz? 1970li yillarda islam diinyasinin
hicbir yerinde benzer bir tecribe bu kadar yokken
hem Arap diinyasindan hem iran’dan beslenmeye
acik olan, hicbir mezhebi taassuba bulasmayan bir
insan kitlesi vardi. Cunki onlarda c¢ok saf bir ihya,
1slah bilinci gelisti. Yeni bastan iman etmek: cahi-
liye ile arasina bir set cekmek. Ben burada Seyyid
Kutub’un mesajinin Tirkiye'ye ¢cok da hitap ettigini
dustntyorum. Tabii onun cahiliye tavsifinin Misir
icin de hakli oldugunu disinliyorum ama hani de-
nir ya “Kutub ve o ¢izginin sdylemi kolonyal sartlar-
da gelismis ve sadece onlara hitap eden fikirlerdir.”
Bu cok temelsiz bir iddia ve sorunlu bir cercevesi
var. Koétu bir tarihselcilik (historicist). Ben aksine o
dénemdeki keskin kopus sayesinde adeta yeniden
inmis gibi islam’in mesajina her tirli zihinlerini
sonuna kadar agma sanslari olmus o yillardaki in-
sanlarin diye dastnutyorum. Bu acidan bu buyUk bir
kazanimdi.

Teknik olarak terciime degil de fikirlerin Tiirkiye'ye
te'vili noktasinda diyelim bir sikinti yasandi mi?

Sikinti hi¢ yok degil. Ama bu sikintilar fazla abartil-
di. Sanki butlin sorunlarin kaynagi terciimelerle ge-
len Cagdas Arap ve iran distincesi gibi. Cumhuriyet
Turkiyesi'nde de kendi kendine gelisen bir entelek-
tUel ortam var ama bunun ¢ok da parlak bir ortam
olmadigini sdéylemek durumundayiz. Tabii 1960-
70’li yillarda bu yeni fikirler insanlarin hi¢c bekle-
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medikleri bir anda duisunce dinyasini dolduruyor
ve muesses fikri gevreler bu yeni fikirlerin ragbet
goérmesine bir sire sonra sicak bakmiyorlar tabii.
Sdézgelimi Nurettin Topcu’'nun Hareket ekolU var.
Fikirlerini biliyorsunuz, bin yillik tarih var, Anadolu
milliyetci-sosyalizmi vs. Bunlar aynen bu sekilde gi-
deceklerini saniyorlar ve konforlarinin bozulmasini
da cok istemiyorlar. Bu fikri ortamin tesekkil sart-
larina gidersek biliyorsunuz 1920’li yillarda buyuk
bir kirlma yasaniyor. islamciligin énde gelen isim-
leri ya sisteme igeriliyor (Gunaltay, Akseki) ya sur-
gline gitti (Akif gibi) ya da bizzat katlediliyor (iskilipli
Atif). Her ne olursa olsun sonug olarak entelektiel
ortamdan tasfiye edilmis oldu islamcilik. O sartlar-
da daha gelenekselci medrese ekolleri kendilerini
yeraltinda daha korunakli yerlerde surdUrebiliyorlar.
Bu sekilde Afgani ekoll olan damar kesilmis ama
karsi damar pekala devam edebilmis. 1945’ten
itibaren ama bilhassa 1950’lerdeki nisbi serbest-
lesmede bir nebze fikri acilim tekrar basliyor bazi
dergilerle. Ama oradaki sdyleme islamcilik diyeme-
yiz ¢cunkl milliyetcilik diliyle ifade edilmis birtakim
dini duyarhliklar var sadece. Kutub’un da kendi er-
ken déneminde 1940’ yillarda karsilastig| ve hatta
icinde buldugu fikri ve zihni karmasa durumu. (Bi-
liyorsunuz o yillarda Kutub’'ta da Misir milliyetciligi
var.) Turkiye’'deki dindarlarin sosyal siyasi soylemi
de bodyle karmasik. Mesela: “Tirk’Gn dini islam’dir,
ondan dolayl Hacca gitmek de vatani bir vazifedir.”
gibi bir muhakemeyle Hacca gitme hakkini savun-
maya c¢alisiyorlar. Boyle siginmaci bir tutum var o
yillar. Sonucta islami tim sdéylemler milliyetcilik Ust
basligl altinda ifade ediliyor. Bu sekilde de medre-
seci, devletci, milliyetci, muhafazakar bir populer
islam algisi ortaya cikiyor. iste disaridan gelen ihya-
ci ve islahci fikirler de tam olarak buna itiraz ediyor.
Haliyle yerlesik ve muhafazakar unsurlar miesses
algl ve dizeni tehdit eden bu fikriyattan hosnut
olmuyorlar. Gercekten de Seriati'nin bahsettigi
‘muhafazakar din’ ile ‘inkilabi din’ gerilimi bu. As-
linda 1970Q’li yillarda Universiteye baslayan ve milli-
yetcilikten islamciliga istihaleyi saglayan o ilk nesil
bahsettigimiz “yerli” mirastan bihaber degildi. Ben
bizzat babamdan biliyorum. Risale-i Nur'u iyi oku-

mus, Topcu’'nun Hareket cevresine Ali Bulac ile bir-
likte dahil olmus, Sezai Karako¢’'la, Necip Fazil'la,
Kadir Misiroglu ile, hatta Cemil Meric ile ¢alismis,
ihlas cevresi ile dahi iliskisi olmus bir insan. Bu an-
lamiyla oldukca da yerli bir insan. Hakikaten babam
ve akranlar tercimeler kanaliyla gelen fikirler belli
bir ihtiyaca cevap vermis ve onlarda yeni bir seyler
bulmus olmalilar ki bunlari okuyup benimseyerek
yaymaya basladilar. Burada tuhaf olan bir durum
yok ve fikirlerin serbest dolasimi dahilinde yasanan,
gayet olagan bir fikri alisveris var. islam zamaninda
nasil bu topraklarin putperest insanlarina geldiyse
yine buraya yabanci yeni fikirler bu sayede gelmis
oldu. Gercekten, Gazzali’nin yabanciligindan daha
mi1 yabanci Kutub Anadolu topraklarina?

Ne oldugu bile tartisiimayan bir kavram kazandik:
‘Yerlilik’. Afgani, Abduh cizgisine yoneltilen itham
tadinda bir itiraz...

Yerlicilik” kacak bir milliyetciliktir aslinda. Milliyet-
ciligin gbézden distugu, aciktan savunulamadig bir
vasatta milliyetciligi savunmak adina yeni bir kav-
ram Uzerinden milliyetcilik yeniden Uretildi 90 son-
larindan itibaren. Sozgelimi “bin yillik tarih” diyorlar!
Ne demek bu? Anadolu’ya bir bakalim, neredeyse
3’te biri en az 1300 yildir Musliman cografyasi. Me-
sela Kurtler ‘bin yillk™ sdylemine girmiyorlar, 1300
yildir dogdugu, yetistigi topraklar Misliman topragi
olan Anadolu Muslimanlari yok sayiliyor bin yilhk
tarih sdylemiyle. Demek ki siz aslinda bin yillik der-
ken dyle demeseniz de Turklerin Anadolu’ya gelisini
esas allyorsunuz. Niye Anadolu’daki Kurtlerin, Arap-
larin Muslimanlik tarihi o bin yillik tarihe dahil ol-
muyor? Eger dahilse bin yillik tarih demeyeceksiniz,
1300 yillik diyeceksiniz. Demek ki sizin kaynaginiz
1071 Malazgirt! O bakimdan yerlici-yabanci sdyle-
mi fikri sefaletle ma’lul ve 19. ylzyil Avrupasi’ndaki
tarihselci yaklasimin kot bir 6rnegi. Felsefi olarak
savunulacak pek bir seyi de kalmamis bir sdylem.



Islahi cizginin Tiirkiye’deki kazanimlarindan de-
vam edelim isterseniz?

Evet, ben de katiliyorum ki islah geleneginin Tirki-
ye'deki yakin dénem macerasinin hem kazanimla-
r var hem de maliyetleri. ikisini de gérmek gerek.
Maliyetlerin ve zararlarin ¢cogunlugu bana kalirsa
yanlis yorumlama bi¢cimlerinden kaynaklaniyor.
“Birtakim insanlar herkesi tekfir etti!” derler ya. Bu
olmussa bile Kutub’un cahiliye toplumu kesinlikle
insanlari hedef almiyor. Kutub’da “cahili MuslU-
man” ifadesi yok, “cahili sistem” veya toplum var.
insanlar belki de birtakim kavramsal ayrimlari gok
fazla yapacak durumda degildi. Zaten entelektiel
seviye de ¢ok ileri degildi. Birtakim insanlarin abar-
tiya kagcmasi bu mirasin topyekdn mahkim edilme-
sini hakl ¢ikarmaz elbette. Sorun bazi insanlarin
algilama ve yorumlama biciminde. Aile ici ihtilaflar,
boélinmeler cokca dile getirildi. Bazi konularin, hele
kurulu sosyal ve siyasi dlizene itiraz sahibiyse arayi
acmasli normal. Bir gerilim yasaniyor ama buradaki
sorun acaba yeni sdylem midir yoksa mesela o eski
neslin inadi midir? Basortisunl benimseyen birgok
insan o yillarda ailesi ile catisti, aralari acildi. Vaz
mi gecselerdi ortunmeden, anne-kiz disman oluyor
birbirine diye? Baz fikirler vardir ki sdylenmek zo-
runda. Evet, “hikmet ve glizel s6z” sorunu yasandi.
Bu zaten her daim hatirda tutulmasi gereken bir
eylemsel ilke ki Musa Fir'avn’a giderken bile bunu
gozetmesini emrediyor Rabbimiz. O donemden beri
sahid olunmus butun asiriliklarin, belki kismen de
tercimelerin verdigi motivasyonlarla yapilan bazi
yanlislarin muhasebesi yapiimali.

Yine bu baglamda devlet odakli islamcilik soru-
nu bence sahici bir sorun oldu. Kutub’da bu so-
run ¢ok olmasa bile Mevdudi’de oldugunu kabul
etmek lazim. isldm devleti (izerinden toplumu
islamlastirma, yani islamcilik yerine islamizasyon.
Tepeden inme bir islamlasma emeli. Mevdudi’de
boyle bir yon var maalesef bence. Ben bu nokta-
da kendimi Kutub’a daha yakin goriyorum. Devlet
odakli bakis bugiin gelinen noktada buyuk sorun-
larin kaynagl olarak duruyor bence. Bugiln eski
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islamci bircok kisinin topik bir islamciliktan sonra
yeniden son derece devletci gorusleri 6ne sirdu-
gunu gorlyoruz. Buradaki savrulmalar zitlar arasi-
na gelgitlerden ziyade yanlis bir mantalitenin, ama
ayni mantalitenin, MUslimanci ve Dar’ul Harbgi,
ahlak duzleminin hakkini veremeyen salt siyasal bir
bakisin dogurdugu sorunlu tepkiler. Normalde me-
tinlerdeki islamcilik’in temel karakteri devletcilige
karsi olmakti. Toplumu devletle diizeltmeye miinde-
mig olan bircok sorun bu yanlis mantalite ylizinden
miras alinmis oldu.

Bugiin de ‘islahi cizgi'yi temsil iddiasinda olanlarin
bazilarinda benzeri bir zihniyet olan, iktidar lizerin-
den donustiirme devam ediyor!

Ben bu konuda cok fazla taarruza maruz kalmi-
simdir. Mesela biraz énce ihvan iktidarina iliskin
savundugum fikirleri dile getirdigimde insanlar beni
hainlikle, hatta darbecilikle sucluyorlar. Halbuki ih-
van bence hakikaten de Kutub’un asli mesajina ay-
kirn davrandi. Hasan EI-Benna’nin kendi doktrinini
dahi gignedi. O da kademe kademe bir islamlasma
ongdrdi ve toplumun islamlasmasi evresinden
prematir bir bicimde devletin islamlasmasina at-
landi. 1970-80’li yillarda bazi Kutub veya Mevdudi
okurlarinda da son derece yanlis yorumlamalar gor-
dik. Muslumanlarin kendi mahallesini kurmasi, bir
nevi gonulll gettolasma vs. gibi. Halbuki Kutub’un
yalitma 6nerisi tamamen zihni bir yalitimdir. Yine
Kutub’un bir 6nermesi vardir: “siz cahiliye toplumun
sorunlarini fikih ile ¢6zemezsiniz. Bu fikhi bir sorun
degil, bu bir seriat sorunu” der. Bu normalde insani
devrimci bir temayule itmesi gereken bir dnermedir,
fikihla palyatif hasar kontroll yerine bizzat cahiliye-
yi Ureten mekanizmalara karsi bir tavri icbar eder.
Ama bu 6yle yorumlandi ki son zamanlarda, Dar’ul
Harbci mantaliteyle ahlaktan muafiyet savunusu
gibi sunuldu. Mesela benim cok dikkatimi ¢eken,
gecen aylarda Rasim Ozdenéren’in islamci muhale-
fete karsi su argiimani yapmasi oldu (Hayrettin Ka-
raman da benzerini séyledi): “Siz mevcut duzendeki
bazi ahlak ve adalet sorunlarina itiraz ediyorsunuz.
Ama bu hikimet 82 anayasasi ile isleyen bir hu-
kimet. O ylUzden hepten sistem degismedikce bu
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ahlaki elestirileriniz haksiz.” Simdi Kutub’un eles-
tirisinin gerisindeki mantik sudur: “uzak durun bu
sistemden, kendinizi ahlaki bakimdan egitin sonra
talip olun.” Bu sonucta naslil kullaniimis oldu: “bi-
zim higbir siyasi amelimiz sorusturmaya tabi ola-
maz clnk( sistem islami degil.” Aslinda devrimci
olan bir fikir bu sekilde muhafazakarlasma, pasifize
etme icin kullaniliyor. Halbuki sistemin islam-disilig
0 sistemde siyaset yapanlar icin bir masuniyet,
ahlaktan muafiyet dogurmaz, tam tersine sisteme
daimi bir ahlaki itiraz, daimi bir ahlaki suur dogur-
mali. Bunlarin yorumlama bicimiyle islam toplumu
olmadigimiz icin ahlaki kurallarin baglayicihgini yi-
tirmesi aslinda Dar’ul harbgi fikhin bir sonucu (ge-
nis anlamiyla bir mantaliteden bahsediyorum, o
fikh gorusu mes’uldir demiyorum). Bu anlamdaki
bir Dar’ul harbgilik islamcilik akiminin da temel bir
sorunudur Hani dyle bir sey ki bir yeri zihnen Dar’ul
harb ilan ediyorsunuz ve bu sayede her tiirli ahlaki
kayittan kendinizi azade hissediyorsunuz. Bu bir
defa geregince islahgi olamamaktan kaynaklani-
yor. Mesela Dar’ul harb fikhi da gelenekgi fikihgi-
larin gelistirdigi, esas kaynaklarda olmayan bir sey.
0 zaman Kur'an’a dénls diyenlerin bir taraftan da
Dar’ul harb demesi buyUk bir celiski. Bircok Mus-
liman bunu savundu ve insanlarin ahlaki alani
boslamasina sebep oldu. En blyuk siyasi mekaniz-
madan en kugugline bakin insanlarin ahlaki kaygi
gozetmeme tavri olustu. Bir MUsliman devlet degil,
adalet ve ahlak merkezli islamcilik yapmak zorun-
da. Hem 6zel alanimizin hem etik alanin hem top-
lumsal hem de siyasi alanin ahlaki degerlerimizle
yogrulmasi lazim. Sekuilerizmden esas zihni kopus
ancak boyle mimkuin, Dar’ul harbgi sekulerizm ile
degil. Bu ugurda da gerekirse devlete girmemeli
Mdislimanlar; eger ahlaktan feragat etmek gereki-
yorsa. Nitekim Kutub’un tavri da bu olmustur.

Tiirkiye'de 1slahi soylemin ozellikle de siyasi alan-
da doktriner yoni cok zayif gibi duruyor.

Sirf TUrkiye Uzerinden konusacaksak, evet, bunu
sdylemek zorundayiz. Siyasi aktorler fikirlerle arag-
sallastirici, enstrimantalist bir iliski icindeler. iki

tirli insan profili var islamci siyasette; biri kori
kortne fikirleri tatbik etmeye calisan, Utopik ve hik-
met, feraset, basiret gibi sosyal ve siyasi erdemleri
gozetmeyen grup. Bunlar hicbir sekilde pratik hik-
meti kavramak gibi bir derde sahip degiller. ikinci
insan grubu ise bastan itibaren fikirlerle aracsallas-
tiricr bir iliski icerisindeler. Onlarin kafalarinda za-
ten islam’a veya Misliimanlara son kertede islami
bir taraftan baglaniyor géziikse de 6ziinde diinyevi
olan birtakim hedefler, planlar var. Bu noktada re-
torik olarak islamci fikirler kendi emellerine nasil
yardimci olacak, onun derdindeler. Maalesef bu iki
sorunlu Uslup da mevcut bizim siyasetimizde. Fikir-
lerle hayat arasindaki daimi devinimi hakkiyla kav-
rayacak bir insan grubu bulamiyoruz biz ne yazik ki.

Bu retorik aslhinda, islamcilikla iliskilendirmek ye-
rine...

Maalesef dyle olmustur. Kitlelerin ajitasyonu veya
manipulasyonu igin kullanilacak fikirler manzumesi
olarak hizmet veriyor islamei fikriyat kimilerine. Her-
kesin ve her fikrin bir kullanim degeri var bu siyasi
projede. Seyyid Kutub veya El-Benna’nin degeri kit-
leleri galeyana getirme degeri, bir afis malzemesi
sadece. “Bunlar bize ne sdylemek istiyordu, me-
sajlari neydi?” ile ilgilenmekten ziyade “bu insan-
lar bugunki siyasi pozisyonumuzu glglendirmek
icin nasil bir anlam ifade eder”in derdinde olmak
bu! Aslinda onlara da buyuk bir hirmetsizlik yapi-
liyor. iki tane afise koyup da “Astiniz, 8ldiirdiiniiz,
yedirmeyiz!” demek. Bu, o insanlara karsi yapilan
¢cok buyuk bir hiurmetsizlik. Hangi niyetle yapilirsa
yapilsin fark etmez. Bu insanlarin kendi 6zgunlik-
leri, haysiyetleri var. Bu insanlar kullanim degeri
olan tuketim malzemesi degil. Onlarin bir derdi bir
davasi var.

Bu post-modern denen c¢ok killtiirliilige aman
verildigi bir vasatta islamciigin imtihani nedir?
islamcilik burada cercevesi belirlenmis bir kimlik
olarak mi duruyor yoksa siire¢ icinde STK'lar, sivil-
lesme gibi mevzularda 6zne mi?

islamciligin Turkiye'deki cazibesi ama ayni zaman-
da sorun yaratan durumu 70’li yillarda o zamanki



dindar kitleler arasinda o zamanki gercekligi yo-
rumlayabilecek bir cergeve sunan disunurin olma-
yisl idi. Cagdas dénemin g¢agdas duslincesi olmasi
ve cagdasi diger fikriyatlara karsi, felsefi degeri ne
olursa olsun, bir yorum gelistirebilmis olmasi bence
0 zamanin Universite okuyan, sehirli, gen¢, modern
MdislUmanlari icin sahici bir cazibe kaynagl kilmis
islamciligl. Bu gencler gerek felsefi gerekse pratik
sorunlarina geleneksel veya gelenekgci eser ve isim-
lerde ¢6zUim bulamadilar. Sahiden bunlari hakkiy-
la kavrayan ve degerlendiren bir yasayan fikih yok
karsilarinda. Ayrica bir dolu yeni sosyal sorun var
karsilarinda; sinif sorunlari, ideolojiler, yeni kav-
ramlar ve sosyal ve siyasi adalet istiyor bu gengler.
Boyle bir ortamda Kutub 6zglrligu, esitligi, adaleti,
tevhidi bir diiziemde yorumluyor. islam’da Sosyal
Adalet kitabini duslnelim. O kitapta temas edilen
ekonomik ve siyasi adalet konularini ele alan hangi
eser vardi acaba 1962 yilinda terciime edildiginde?
O gunan okurlari icin muhakkak ki Turkiye’deki bir-
cok fikri esere gore cok daha cazip ve makul geldi
bu fikirler. Benim cok c¢arpici buldugum bir yorum
vardi eski Akincilardan biriyle konusurken. Diyordu
ki: “Biz din, kitap, Allah, tevhid, Rab” gibi kavram-
lar biliyoruz saniyorduk ama Mevdudi okuyunca
adeta sok gecirdik. Bunlar bizim bildigimizi sandi-
gimiz seyleri bilmedigimizi fark ettirdiler. Sok edici
bir tesir!” islamcilik Tirkiye'de giinceli yorumlama
ustlinligine, hem de islam cercevesinde yorumla-
ma kabiliyetine sahipti.

Eklektik olma durumu var mi?

Ona gelecegim, hani bir yan tesiri desek yeridir. O
zamanki entelektiiel seviyenin disUkIGgini her
seye ragmen teslim etmeli. Mesela Kutub’un felse-
fe birikimi esasen ikincil kaynaklara dayalidir. Ab-
duh, Abdurrazik kardesler gibi Bati killiyatina sag-
lam bir hakimiyeti yok. Bu haliyle onun da farkinda
olmadigl yeni sentezlemeler dogurdu. Ama bu bize
Afgani’nin de ma’lul oldugu durumu tekrar ortaya
koyuyor: Islah biteviye bir projedir. “Islah yaptik, ta-
mamlandi ve arindik” seklinde degildir. Her cagdaki
1slah ekoll mensuplari daha 6nceki mirasla hesap-
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lasacak, onu arindiracak, onu yaparken kendileri
de farkinda olmadan birtakim yeni yabancilasma-
lara maruz kalacaklardir. Onlarin yabancilasmasini
ise sonraki nesiller tespit edecek ve 1slah boyle de-
vam edecek. Afgani’nin islahini Seyyid Kutub yeni
bastan elden gegiriyor. Ama tabii su an mesela gin-
cel olarak liberallesme sorunumuz var. Bu bence
birtakim eski islamcilarin Seyyid Kutub mirasindan
saptigl cok sorunlu bir durus. Ozellikle Avrupa’daki
ve Amerika’daki -eski Kutubcular da dahil- Mislu-
manlar buna giriyor. Meselad bunlardan Halid Ebu
el Fadl “islam devleti bir sirktir.” diyor. Ciinkii ona
gore Islam devleti ister istemez teokratik bir sinifi
meydana getirecektir. Allah adina birtakim insanlar
faaliyet gosterecekler (iran’da oldugu gibi). Bunun
Uzerinden Kutubcu paradigmayi yikip Liberal de-
mokrasiyi savunmaya calisiyor. Halbuki Kutub da
teokrasiye karsi: “Onlar hahamlarini ve rahiblerini
ilah edindiler.” (Tevbe 31) ayetine oldukca ¢cok vurgu
yapiyor. Oradaki sorun yine bunlarin kendisinden zi-
yade yorumlanma biciminden kaynaklaniyor. Bizim
liberal MUslimanlar'da gorulen sorun liberalizm
ile felseft olarak hesaplasmadan onu benimsemis
olmalari. Ne kadar zayif ne kadar sorunlu olsa da
Kutub bunu yapmaya c¢alisiyordu. Su ankiler libera-
lizmin ontolojik temelleri ile ahlaki temelleri ile ayni
Olcude hesaplasmiyorlar. Aslinda buradan dogacak
yeni 1slah mukellefiyetleri geliyor bize. Islahi biz bu
anlamda her daim devam ettirmeliyiz. Benim sahsi
1slahim bu liberal Mislimanlarin sapmalarini tespit
etmek ve onlara karsi Kutub’un yeniden yorumlan-
dig1 sekliyle onlara bir itiraz yoneltmek. Evet, Kutub
da sorunlu kimi alanlarda. Onun tal’ia fikri, 6ncu
kadronun kendi tevhidi durusundan eminligi ve
toplumun geri kalanina yeterince tevazu ile bakma
konusundaki zaaflarina karsi bir 6nlem alinmamasi
bence teorik olarak ciddi sorunlar dogurabilecek bir
alan. Kimse kendi cahiliyesini tam olarak bilemez ki
Oteki insanlari yargilayabilsin. Biz herkesi cahiliye-
den arinma konusunda yoldas gérmek zorundayiz.
Ama Kutub’taki kdkli sorunlar hemen bizi alternatif
olarak liberal demokrasiye, yani onun paradigmatik
mudahalesiyle astigimiz sentezcilige geri gétirme-
meli.
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Ama su anki Tiirkiye'de degil sadece Misliimanla-
ra Kutub cok agir geliyor!

Kambur diyelim biz ona.

Evet, onu atmak istiyor. En basit 6rnegj; Fizilal'i evin-
de gormek istemiyor, cikarlyor mesela. Bu anlamda
Kutub hala bu anlamda da sembolik degerini ko-
rumaya devam ediyor. Onu hayatindan ¢ikardiginda
liberallesme sureci tamamlanmis olacak sanki!

Ben en ¢ok bununla ilgili olarak itiraz yonelttim ken-
di doktora tezimde. Kutub’un aslinda biitiin islami
siyasetin yegane sorunu gorlilmesi! Benim buna
olan tavrim Kutub’a déniik islamci siyaseti elestir-
mekti. Ben Oliver Roy’un ‘islamci paradoks’ dedigi
seye inaniyorum. islamci siyaset de islamci diisiin-
ce de bununla ma’lal. Mevdudi ve Kutub’'ta da bu
sorun var! islamci paradoksta bir islam devleti nos-
yonu var. Lakin bu islam devletinin olmasi ancak ve
ancak mukemmel fertler, erdemli Muslimanlarca
insa edilmesiyle mimkuin ama bu fertleri insa etme
gorevi yine islam devletinin kendisine veriliyor. Tam
da yumurta-tavuk meselesi! islam devleti erdemli
Muslimanlara, erdemli Mislimanlar ise islam dev-
letine mukayyet. Bize diisen bu islam devleti kur-
gusundan vazgecmek, Mislimanlar'in islam’i tam
anlamiyla yasayabilecegi devlet nedir ve nasil olur;
Muslimanlar degerlerini baskalarinin haklarina te-
cavlz etmeden siyasete nasil tasiyabilirler, bunun
zihni ugrasisini gostermek zorundalar. Vazifemiz
blitun bir Kutub-Mevdudi paradigmasini elden ge-
cirip bu hassasiyetlerle islah etmek.

Bugiin islah cabasini en fazla tehdid eden ve islaht
cabanin hassasiyetle iizerine egilmesi gereken hu-
suslar neler sizce?

Bugiin islamci siyasetin en biyilk sorunu bence
islam toplumlarinin kendilerindeki ahlak acigini
yeterince ve geregince tespit edememis olmalari
ve buna care Uretme arayisina girmemis olmalari.
islamcilik siyasal islam degildir, Musliman milliyet-
ciligi degildir, klan siyaseti degildir. Toplumun tepe-
den islamizasyonu hic degildir. Bir iktidar arayisl,
glc iptilasi degil, iktidara hakikati sdylemektir. Bu

noktada Ali 6rnegini, Hiseyin dérnegini, Abdullah ibn
Zubeyr modelini 6ne cikarmamiz gerekmektedir.
Akide, ahlak, siyasetin butlnlesik oldugu ve siyase-
tin asla akide ve ahlaki hikimslz kilmayacag bir
dinya tasavvurudur. Biz bu konularda cok temelli
idrak sorunlari yasadik bence ve bunun kéti sonug-
lariyla karsi karsiyayiz su siralar. Seriat bir formel
kurallar btlinu degildir ve sihirli bir degnek degildir
ki dokundugu hasta toplumu mucizevi bir sekilde
aninda iyi etsin. Seriat, ancak halifeligimizi faal bir
ahlak ve adalet micadelesiyle ortaya koyacagimiz
bir micadelede ortaya ¢ikacak bir 6rnekliktir. For-
melci, fikih¢i mantikla topluma yaklasip muhen-
dislik yapmaktan imtina edip 6zgur, ahlakli ve adil
toplumlari halifeler olarak kadin erkek birlikte sira
ile nasil insa edebiliriz; bunun micadelesini verme-
liyiz. Utopik ve maksimalist seriat tasavvurlari mev-
cuda karsl teslimiyeti adeta icbar ediyor.

Ayrica birtakim Kur’ani olmayan hiyerarsilerin ya-
ratilip onlar Gzerinden halkin blytk kisminin siyasi
veya dini otoriteler karsisinda edilgenlestigi bir di-
zen islam Gmmetinin en biylk dismanidir. Yine
sekuler bir dinyada Musliman olmanin ¢ok sinirli
bir ritlelistik diizlemde islam’in yasanmasina inhi-
sar edildigi bir durum cok mahzurlu ve sekulerizmin
bir baska bicimidir. Bu tur dindarliklarda kapitalist
iliski bicimlerinin ibadet alaninin disinda (hatta
icinde dahi) yogun bicimde toplumun normatif duz-
lemini sekillendirdigine sahid oluyoruz. Bir kisim
siyasilesmis Muslimanlarin takva sorunu var ve
bununla yuzlesmek zorundayiz. Bir taraftan da eko-
nomik ve siyasi mazlumiyetler ve maduniyetler dai-
mi bir surette cereyan ediyor ve belki de hi¢ bitme-
yecek. Takvali MUslimanlar olma gayretimiz bizim
bUtin mazlumiyet ve maduniyetlere, imanimizin
geregi gorerek, halifeligimiz geregi her tirll siyasi
diizen altinda (demokratik, laik, adi islam devleti
olan veya lideri dindar olan yerlerde) son vermek
Uizere daimi bir caba halinde olmamizi gerektirir.





