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CEMALEDDIN AFGANI:
MUCADELESI VE ISLAH MIRASI

Halil Ibrahim Yenigiin

Bugiin, Afgani’nin vefat yildéniimii ve biliyorsu-
nuz Istanbul’da vefat eden Afgani, hayatyla, oli-
milyle aslinda hayatinin her tiirli detayiyla
tartisma konusu olan bir isim. Tiirkiye acisindan
daha da enteresan bir durum arz ediyor ¢iinkii Ce-
maleddin Afgani halen, yani su zamanda bile
adeta yagayan bir insan gibi karalama kampanya-
sina maruz birakiliyor. Ismini Google'da arattig;-
niz zaman su an kendisinin, tpk: bir siyasi veya
siyasetcilerin operasyon yiiriittiigii insanlar aley-
hinde nasil bir kampanya varsa, ayni o sekilde ya-
sayan bir insan gibi bir medya kampanyasina
maruz kaldigini gérebiliyorsunuz. Gegen yil, sa-
nirim en son Islamcilik tartsmasinda da Miimta-
zer Tiirkone yine ona Ingiliz ajani seklinde atifta
bulunmustu. Biliyorsunuz o kendi kitabinda Is-
lamcilik elestirisi yapar, daha dogrusu bir nevi Is-
lamcilik tasfiyesi yapmak gibi bir projesi vardir ve
bu proje ¢ergevesinde sunu da séyler: “Eger Islam-
ciliga bir ata artyorsaniz bizde daha iyisi var, o da
Namik Kemal. Afgani gibi isimlere bosu bosuna
yonelmeyin ¢iinkii bu gibi isimlere giivenilmez.
Bu isimler saibeli hatta ajan!”

Bu imaj aslinda daha ¢ok Tiirkiye'de var. Yani
[slam diinyasinin bagka cografyalarina gittigimiz
zaman, elbette her tilkede Afgani hakkinda olum-
suz bazi ifadeler duyabilirsiniz, fakat Afgani diis-
mant bu denli biiyiik bir kitle géremezsiniz.
Afgani daha ziyade bir halk kahramani seklinde,
Dogu halklarinin kurtulusu igin hayatuni feda
etmis, oradan oraya kosturmus bir insan seklinde
goriilmekte. Bircok farkl: tilke ve cografyada ya-

samis bir insanin, her birinde illa ki muhalifleri
var, halen ona elestirel bakanlar var fakat bu denli
kitlesel bir kampanya seklinde Afgani diigmanli-
ginin oldugu ve buna karst Afgani taraftarlarinin
da sesinin kistk oldugu az yer bulunur. Misir’a git-
tigimiz zaman, Misir'in meghur diisiince tarihgisi
Muhammed Imara, Afgani’nin eserlerini derle-
mistir; Hasan Hanefi 100. yil miinasebetiyle Af-
gani biyografisi yazmistir. Iranli Hadi Hiisrevsahi
elli yilini Afgani’nin hayatini ve ¢alismalarini, me-
sajini, misyonunu aydinlatmaya vermistir. Mesela
Bir Yayinciligin gikardigs Urvetu’l-Vuska derleme-
sinin girisinde Hadi Hiisrevsahi’ye ait bir giris bu-
lunmakta. Bakuigimiz zaman hakikaten Islam
diinyasinda bir¢ok yerde Afgani adi gayet olumlu
bir kargilik buluyorken Tiirkiye'de agiklanmaya
muhtag bir sekilde Afgani saibeli, karanlik, giive-
nilmez bir insan seklinde biliniyor.

Ben bugiin, bu anma konugsmamizi biyografik
bir anlatiya cevirmek istemiyorum. Daha ¢ok
bence Afgani’nin mesajini anlamaya ¢aligmaliyiz
clinkii en ¢ok ihmale ugrayan, daha dogrusu en
cok karanliklasan sey de isin bu kismidir. Asil ha-
dise de budur; ¢iinkii Afgani’nin bir mesajt vardi,
bir fikriyat1 vardi. Bu Tiirkiye cografyasinda yiiz
yildir siiregelen karalama kampanyasi dolayisiyla
miiphemlesti. Biz bunun ne oldugunu tartigami-
yoruz, bilemiyoruz. Afgani ne sdylityor? Urvetu'l-
Vuskada veya Natiiralizm’e Reddiye kitabinda ne
sdylemis, ne demek istiyor, bunlari ¢ok tartismi-
yoruz. Tartistigimiz sey, Afgani Afganli mi Iranh
mi; Afgani mason mu, masonsa niye mason, ¢ik-

*Bu metin, yazarin (jzgiir Yazarlar Birligi'nde 09 Mart 2014 teki programda yaptigi konusmanin Yusuf Enes Sezgin tarafindan

¢6ziimlenmis halidir. Dinleyici sorular italik olarak verilmistir.
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Cemaleddin Afgani

mis m1 kalmig mi... Béyle gergekten de bize hicbir
fayda saglamayacak veya soyle soyleyeyim; hicbir
diisiiniir agisindan en merkeze oturtulmayacak
seyler Afgani icin merkeze oturtuluyor. Biz bir¢ok
distiniiriin hayat detaymnin bu kadar tartgildigini
bilmiyoruz, gérmiiyoruz.

Daha ¢ok biz diisiiniiriin fikirlerine bakariz. O
sekilde inceleriz. Ama Afgani’ye gelince bir sekilde
biitiin bu tartgmalar insanda Afgani’yi dogru dii-
riist ¢aligmaya mecal birakmiyor. O denli yogun
bir kampanya var! Ben bugiin dnce biraz temizlik
yapmak istiyorum. Yani Afgani aleyhine dondii-
riillen o negatif, olumsuz sdylemi bir temizleyip o
pasin-kirin arkasinda Afgani bize nasil kendisini
gdsteriyor, bunu biraz birlikte anlamaya ¢alisalim
istiyorum. Tabi Afgani’nin kendi fikirlerini anla-
mak, onu 6grenebilmek icin yapacagimiz ilk sey
oryantalist literatiirle hesaplasmak. Yine enteresan
bir durumdur; Tirkiye'de bilhassa, Afgani aley-
hinde kampanya yiiriiten ¢evreler baska hi¢bir
seyde olmadig kadar oryantalizmden besleniyor-
lar. Yani kimdir onlarin kaynaklari: Nikki Keddie,
Elie Kedourie gibi isimler. En ¢ok da bu iki isim...
Homa Pakdaman aslinda onlarin kaynagi; Nikki

Keddie'nin kaynag bilhassa. Sonug itibariyle nor-
malde yazdig1 higbir esere ictenlikle yaklagama-
yacagimiz veya goniil rahatligiyla yaklasamayaca-
gimiz oryantalist birtakim isimler -ki onlarin da
en kotiileri- referans aliniyor. Bunlarin Afgani
hakkindaki rivayetleri normal sartlar altinda hicbir
diisiiniire, higbir Islam diisiiniiriine yapilmadig
sekilde gergek kabul ediliyor. Boylece bahsettigi-
miz kampanyaya bir nevi malzeme tegkil ediyor.

Afgani’yle kendi sahsi iliskim biraz akademik
caligma seklinde oldu. Tezimin bir kismini, bir bo-
limiinti Afgani’ye adadim ve Afgani’ye bir siyasal
dustiniir seklinde yaklastim. Afgani bugiin de so-
nuna kadar savunacagim sekilde 6ziinde, temelde
bir siyasi diistiniir, bir filozoftur. Béyle yaklagmak,
hakikaten Afgani’yi bence en anlagilir kilan, onun
misyonunu en ¢ok ortaya koyan yaklagim tarzi.
Filozof, diisiiniir ama tabii ki aktivist yonii 6n
plana ¢ikan bir filozof. Yani bugiin bizim kamu
entelektiieli/public intellectual dedigimiz katego-
riye daha ¢ok giriyor. Mesajini, misyonunu, felsefi
birikimini bir sekilde toplumu 1slah etmek tizere,
onun i¢in kullanan bir isim. Fildisi kulesinde, bir
kenarda biiyiik eserler vermek seklinde bir hayat
tercih etmeyip sahip oldugu fikirler yoluyla mii-
cadele eden biri. Kafasinda bir projesi var. Islam
diinyasinin, Islam toplumlarinin kurtulusu igin
bir projesi ve misyonu var. Bunu hayata gecirmek
icin yasamini Islam diinyasinin tamamini seyahate
ve [slam toplumlarin bir sekilde 1slah etmeye adi-
yor. Boyle birisi.

Spekiilatif Yaklasimlar

Peki, Nikki Keddie ve Elie Kedourie gibi isimlerin
bize ¢izdigi Afgani portresi nasil diye soracak olur-
sak, bir defa su var: Nikki Keddie ve Elie Kedourie
s0yle onciillerden yola cikiyorlar: “Islam toplum-
larinda zaten oryantal despotizm seklinde anilan
baskict modeller, baskicr hitkiimet modelleri vard:
ve bundan dolay1 da Islam toplumlarinda higbir
surette 8zgiir diisiince, fikir veya insanlarin kendi
fikirlerini serbestge beyan etmesi gibi bir durum
s6z konusu olamaz. Bundan dolay1 Afgani ve tabi
Abduh, aslinda dinsiz isimlerdi, inangsiz isim-
lerdi.” Keddie, Afgani’nin Babi adli heterodoks bir
mezhebe mensup oldugunu dahi iddia ediyor.
Onlara gore bu isimler, kendi fikirlerini actk¢a
ifade edemedikleri icin kendilerine alan agmak
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adina birtakim reformist ilkeleri ortaya koydular
ve bunlarla Islam’t icerden ¢okertmeye ¢alistilar.
Temel kanaatleri bu yonde. Bunlar1 ben ¢ikarsa-
miyorum ya da surada burada ima ediyorlar sek-
linde séylemiyorum. Nikki Keddie’nin Afgani
biyografisinde bunlar mevcut. Bu kitabs, Tiirk¢eye
hi¢ de dogru olmayan bir sekilde Alaeddin Yal¢in-
kaya cevirmis ve yine Bedir Yayinlarindan ¢ikmuis.
Bedir Yayinlarinin nedense oryantalistler arasin-
dan itimadini kazandig1 bir isim olmus Nikki
Keddie. Bu kitapta agik secik terciime suiistimal-
leri var, terciime hatalar1 ve kasti terctime yanliglar:
var. Onlari da aslinda vakit kalirsa séyleyebilirim.
Bir yerinde mesela Nikki Keddie, zaten o kadar
olumsuz yazarken “Afgani’nin bu beyaninin ger-
cek disiligr” diye bir ifade kullaniyor. Bunu
“Afgani’nin yalancilig1” diye terciime ediyor mii-
tercim. Zaten olumsuz bir yaklagim var. Onu daha
da nasil olumsuz hale getirebilirim diye bir kaygt
var adeta. Daha da farkli, abartili bir hale getirmis.
Aslinda, iki eserin mukayeseli bir ¢aligmasi yapilip
nerde terctimeleri nasil saptirmis onlar pekala ¢i-
karwlabilir. Fikri bir namussuzluk islenmis yani.
Ki eserin kendisi zaten birgok sorunla malul bir
calisma.

Dedigim gibi Nikki Keddie ve Elie Kedourie
soyle diistintiyor: “Afgani ve bu meyanda Abduh,
gizli giindemleri olan, biiyiik ihtimalle inangsiz
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olan veya Babi olan isimlerdi. Bunlar, yerine gore
o zaman menfaatleri neyse, siyasi menfaatleri
neyse ona uygun olarak bir argiiman gelistirdiler
ve higbir sdyledikleri o anlik menfaatinin yansi-
masindan bagka bir sey degildi ¢iinkii bu insanla-
rin bagka ciirlti fikirleri yok.” Bir yerde Elie
Kedourie, “Biz Afgani’nin vasat hatta vasatin da
alunda gazeteciliginde ve diisiince yapisinda ve
Abduh’un da sathi kelaminda, teolojisinde bir sis-
tem bulmaya ¢alismakla beyhude ugrasiriz.” diyor.
“Cuinkt” diyor, “konusmanin eyleme tekabiil et-
tigi ettigi durumlar ancak ve ancak modern Ba-
tida, onlarin agik ve canli kamusal hayatinda
vardir. Dolayisiyla soylenenlerle yapilanlar arasin-
daki iliski ancak orada anlamlidir.” “Halbuki”
diyor, “Afgani ve Abduh gibi adamlardan bahse-
derken” -ifade aynen bu, ben terciime ediyorum
su an kitaptan- “bunlar oryantal despotizmin al-
tinda yasadiklari iin sdylenenlerle yapilanlar ara-
sinda bir baglanti aramamak gerekir. O yiizden
soylenenler her zaman bagka gizli bir giindeme te-
kabul eder.” diyor. Bunun disinda, ¢ok da carpict
olacag: icin soylilyorum, isin artik iyice belden
asagiya hale geldigi Afgani ve Abduh’ta soyle du-
rumlar s6z konusu: Nikki Keddie ve Elie Ke-
dourie -ki ben bunlar: tahkik ederken asillarina
baktim; hem terciimelerine hem Arapga asilla-
rina baktim bu ifadelerin- Mahzumi Pasa ile
Afgani arasinda gecen diyalogun bir yerinde,
Paga’nin “Niye evlenmiyorsun?” sorusuna, Af-
gani’nin “Benim ¢ok hareketli bir hayatum var.
Esime adil olamam.” cevabin1 verdigini s6ylityor-
lar. Bunu Elie Kedourie Afgani’nin iktidarsiz ol-
dugu seklinde yorumlamis. Aynen bu sekilde
ifade ediyor. Fakat Nikki Keddie, {i¢ tane farklt
yerde {i¢ tane farkli sey soyliiyor. Bir yerinde Af-
gani'nin aslinda gizli bir homoseksiiel oldugunu
iddia ediyor; bagka bir yerinde Afgani’nin Kati
adinda Alman bir kadinla iligkisinden bahsediyor;
baska bir yerindeyse onun psikiyatrik hastalikla-
rint teshis ediyor. Simdi normalde ben az ¢ok batt
akademisinde bulundugum i¢in biliyorum ki on-
larin standartlari ok yiiksektir. Insanlar hakkinda
bir s6z soylerken bu insanlar, son derece hesaba
cekilirler, 6yle kolay kolay bir sey sdyleyemezler.
Ama is hakikaten Bat dist toplumlarda yasayan
insanlara gelince, ¢ok rahat at kosturma, temelsiz
iddialarda bulunma, desteksiz atma ¢ok yaygin bir



seydir. Bunun en carpici 6rneklerini Nikki Keddie
ve Elie Kedourie'nin Afgani ¢aligmalarinda gore-
biliyoruz. Dedigim gibi ayni insan hakkinda ayn1
yorumcu bir yerde farklt bir cinsel hastalik, bir
yerde farklt bir cinsel durum teshisinde bulunu-
yor. Bunu ayni1 yazar yapiyor ve bu sekilde kimse-
den de hesaba ¢ekilmiyor. Simdi durumun aslinda
biraz acikli halini gérmek tizere bunlart bu kadar
net tasvir etmek ihtiyact duydum.

Afgani hakkindaki en kapsamli biyografi Nikki
Keddie’'nin biyografisidir su an elimizde olan.
Maalesef Islam diinyasinda boyle o denli cok de-
tayli, kapsamli biyografi yazilmamis. Nikki Ked-
die soyle bir yontem kullaniyor ¢aligmasinda:
Afgani’nin biitiin talebeleri bir gekilde saibeli ra-
viler seklinde goriilityor ‘giinkii bunlar onun til-
mizleri ve meselelere tarafli yaklagirlar’ seklinde
bir yaklagimi var. Metodolojik yaklagimi bir yan-
dan bu sekilde ama Afgani aleyhinde her kim ne
soylemis olursa olsun onlarin hepsini delil kabul
ediyor. Mesela carpici bir 6rnegi; Afgani, Afganis-
tan'dayken ve o zaman orada bir bakanlik, bir da-
nigmanlik gibi bir vazife icra ederken onun
hakkinda Ingiliz ajan1 bir Afganli merkeze bir pu-
sula geciyor ve orada Afgani adina ismi dahil bir-
cok yanlis sey soylityor. Mesela Nikki Keddie
bunu bir belge kabul etmis. Yani bizim bu Wiki-
leaks’te gordiigiimiiz olaya benziyor. Su teknolojik
cagda bile meseleleri ne kadar yanlis anlamaglar,
kavramiglar diplomat ajanlar ve ne kadar yanlis
bilgiler gegirmisler ki o zamani diisiiniin. Yine de
bunlar sahih bir rivayet veya kayda deger bir riva-
yet olarak kabul ediliyor. Fakat ne zaman ki Af-
gani lehinde bir sey sdylensin birisi tarafindan, bir
talebesi tarafindan, bu rivayet zaten talebesi tara-
findan aktarildigs icin ¢ok giivenilmez olarak ad-
dediliyor. Ama &biir yandan Afgani’nin baska bir
tilmizi, Hristiyan tilmizlerinden Selim Anhouri
Afgani’nin aleyhinde bir sey olarak onun arada si-
rada ictigini soylilyor. Nikki Keddie’nin buna
kargi soyle bir yaklagimi var: Selim Anhouri’nin
biyografisi normal sartlar altinda birgok bilgi yan-
lis1 igeriyor, bu tamam, ama diyor, baska bircok
bilgi yanlist igeriyor olmasi bu konudaki rivayetin
yanlighigint gostermez. Yani ‘yine de onun icki i¢-
tigi rivayetini kabul edebiliriz’ seklinde bir yakla-
stm. Hakikaten normal bir akademik hayat
diisiiniin, akademik kistaslar1 diisiiniin; bir calis-

Afghani
and
‘Abduh

An Essay on
Religious Unbelief
and Political
Activism in Modern
Islam

ELIE
KEDOURIE

manin birgok yanlisi oldugunu yazar kabul ediyor
ve fakat o bilgi yanlist olan eseri yine de bir nok-
tay1 delillendirmek i¢in kullaniyor. Isin kotiisii,
maalesef Tuirkiye'deki Afgani aleyhindeki kampan-
yalarin 6nemli bir kismi, Nikki Keddie ve Elie Ke-
dourie’nin bu denli akademik bakimdan diisiik
eserlerine atifla yapilmis caligmalar. Simdi bu
durum bizim agimizdan bir nevi alan temizligi
mecburiyeti doguruyor. Yani bunlarla yola ¢ika-
may1z. Bunlarla yola ¢ikugimiz zaman hakikaten
higbir diistintire, hi¢bir fikir adamina yapmadigi-
miz, uygulamadigimiz kistaslari uygulamis oluyo-
ruz.

Ben bundan dolayi, bundan sonraki kisim igin
higbir surette bu biyografik tartismaya girmeyece-
gim. Sadece baslangicta kendime bir alan agmak
i¢cin bunu yaptim. Afgani’nin daha ziyade ¢ok kisa
bir hayatini, daha dogrusu hayatndaki baz
déntim noktalarini, bilgileri verip fikirlerine ge-
cecegim. Aslinda bir noktay: daha vurgulamali-
yim, simdi aklima geldi. Bu Nikki Keddie'nin
bagka bir sorunu var ve bu bizim agimizdan
onemli. Nikki Keddie’'nin biyografisinin yine
onemli bir kaynag: Iran evraki dedigimiz, Afsa ve
Mahdavi’nin yayinladigs, [ran Parlamentosu ta-
rafindan yayinlanan evrak. Bunun tizerinden Af-
gani’nin Iranlt oldugunu dair iddia 6ne gikmis ve
bircok farkli daha 6nce bilinen bilginin, bu ev-
rakla yanlislanmasi s6z konusu olmusg; boyle soy-
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leniyor. Bu evrak tam da Iran'da Afgani takipgileri
Sah aleyhtari miicadele vermeye bagladiklar:
zaman, yogun bir sekilde o miicadeleyi baslattik-
lart zaman ortaya bizzat sahlik tarafindan, Iran hii-
kiimeti tarafindan siiriilmiis bir evrak. Bunu da
ifade edip gegmek istiyorum. Bundan dolay:
zaten, diyelim Ali Seriati gibi isimlerin Afgani’ye
borglarint ifade ettigi, ona olan baglhiliklarini ifade
ettigi biliniyor. O zamanlar Iran'da yogun Islamet
uyanis oldugu ve bunun da Afganiden miilhem
oldugu biliniyor. Oyle bir zamanda ortaya siiriilen
bir evrak. Yeni belgeler seklinde o zamanlar ortaya
stirtilmiis ve Nikki Keddie’nin de yine 6nemli bir
kaynagi bu evrak. Bunu da boyle belirtelim.

Kadroculugu

Afgani hakkinda bazi temel bilgileri gegelim. Bi-
liyorsunuz, Afgani 1838 ile 1897 yillari arasinda
yasamis. Vefat yeri Istanbul fakat daha sonra naasi
alinmis ve Afganistan’a gotiiriilmiis. Ondan ¢ok
tilkede yasamis Afgani; Afganistan, Iran, Hindis-
tan, Irak, Mistr, Tiirkiye, Rusya, Fransa, Almanya,
Ingiltere gibi iilkelerin gogunda uzun siireli bu-
lunmus. Oyle hani bir ziyaretci olarak bulunma-
mis. Hemen hepsinde tilmizleri olmus. Kimisi
sahsen gormiis. Abduh diyelim, Misirda; onun di-
sinda Kasim Emin, Misir'da ilk kadin hareketinin
kurucusu; veya Misirda yine Hristiyan tilmizle-
rinden Edip Ishak, 6nde gelen gazetecilerden,
Selim Anhouri; yine Misirda Saad Zaglul, Vafd
partisinin kurucusu ve Misir’in 1922°deki ilk bas-
bakani. Bunlar Afgani’nin dogrudan dogruya til-
mizleri ve oradan giden bir secere var. Onu da
daha sonra ifade edecegim. Tiirkiye'ye geldigimiz
zaman, iki defa geliyor Tiirkiye’ye; birincisi1870
yilinda, ikincisi 1892 yilinda olmasi lazim. Ha-
yatinin son altr yilini Istanbul'da gegiriyor. Ab-
diilhamid’in daveti tizerine geldikten sonra. Son-
rasinda Tiirkiye'de Afgani’yi en ¢ok savunan hare-
ket Sebiliirresad ekolii; yani Mehmet Akif ve onun
cevresindeki isimler. Ilgingtir; yine Tiirk Yurdu
cevresindeki isimler de Afgani’ye yogun sekilde
atifta bulunuyorlar. Onlar da ilham almiglar. Bu
durumun nerden kaynaklandigina daha sonradan
deginecegim. Hindistan'dan bahsedecek olursak,
Hindistanda biliyorsunuz “Natiiralizm’e Reddiye”
kitabini Fars¢a yaziyor. Bu kitap “Neygiriyye'ye
Reddiye” diye geger. O sira Hindistan'daki Ingiliz
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somiirge isbirlikgisi olan ve somiirgeciligin iyi bir
sey olduguna inanan Seyyid Ahmed Han’a kargt
yazilmis bir reddiye. Natiiralizmi onun temsil et-
tigi felsefi bir yaklagim seklinde ele almis ve onlari
topyekin mahk(im etmis. Hindistan'da onun yo-
lundan giden en 6nemli isimlerden birisi de Ebul
Kelam Azad; Gandi'nin sag kolu ve Hindis-
tan'daki biiyiik Miisliiman 6nder, distintir, mii-
fessir. Ayni sekilde o da hayatindaki doniim
noktasini Afgani’yi okumasi olarak goriiyor.
Zaten, Abduh’tan sonra Resid Riza'nin Urvetu’l-
Vuska ile aydinlanmasini ve Menar ekoliinii bas-
latmasini biliyoruz. O sekilde Hasan el-Bennadan
Seyyid Kutub’a kadar o ¢izgi devam ediyor.
Fransada bulundugu zaman igerisinde -1882-83
yillarinda oluyor bu- Urvetu’l-Vuska dergisini 18
say1 halinde nesrediyor. Ondan sonra Iran'da bu-
lundugu yillarda, 1890’11 yillarda orada yine ¢ok
onemli bir hareket olan Tiitiin Isyanr'n1 baslatiyor.
[slam diinyasinda ilk anti-kolonyal biiyiik basari-
lardan bir tanesi diyecegimiz bu olayla ilk defa
Miisliiman halk bildiriletle, afislerle, sokak eylem-
leriyle ilk biiyiik kitle eylemini orda yapiyor ve ba-
sarili oluyor. Tiitiin Isyani sonucunda, Nastreddin
Sah’'in Ingiliz tiitiin sirketine verdigi tiitiin imti-
yazi iptal ediliyor ve bu sekilde biiyiik bir anti-ko-
lonyal, anti-somiirgeci basar1 kazanilmis oluyor.
Bu isyan 1892'de oluyor. Bu arada, biyografik ola-
rak anlatmaktan ziyade anahtar bazi seyleri akta-
riyorum. 1870’lerde Misirda onun olusturdugu



yogun bir kadroculuk hareketi var. Istanbul'da
Dariilfiinun'da verdigi bir konferans var. O kon-
ferans sonrasinda tekfire ugruyor ve oldiirtilmesi
gerektigi soyleniyor kitaplarda. Ondan dolay1 [s-
tanbul'dan ¢ikmak zorunda kaliyor ve Misir'a gi-
diyor. Misirda yogun bir kadroculuga girisiyor.
Cok daha sonra nemli isimler yetistiriyor az evvel
belirttigim gibi, dyle bir faaliyeti var. Velhasil Af-
gani’nin béyle hareketli bir hayati var ve gittigi her
tilkede hemen her tilkede ¢ok benzer bir kaderi
oluyor. En bagta devletin en {ist kademesi tarafin-
dan biiyiik onurlarla, ihsanlarla kargilaniyor. Cok
kritik konumlara getirtiliyor fakat hemen sonra-
sinda bir sekilde diigman olunuyor ve biiyiik ihti-
malle o tilkeden ¢ikartliyor. Siddetle ¢ikaruliyor,
kimseye reva goriilmeyen hareketlerle ¢ikartliyor.
[ran'daki ¢ok acikli bir manzara mesela. Abdiilha-
mid tecriibesinde ise altin kafeste tutuluyor. Bir
nevi ev hapsine mahkam ediliyor ve o sekilde ya-
styor. Yani Afgani’nin siyasilerle aslinda arasi hi¢
hos olmuyor. Soyle bir taktik giidiiyor Afgani:
Kendi misyonunu halka yaymak istiyor bir taraf-
tan ama Miisliiman toplumlari daha ziyade siya-
siler tizerinden, siyasilere bir sekilde mesajin:
ulagtirip, onlar1 ikna edip, o sekilde doéniistiirmek
istiyor. Ama bu projesi hemen her seferinde basa-
r1s1z oluyor. Afgani bu yonde basarisiz bir aktivist
diyelim. Afgani’nin her tiirli iktidarla olan iliskisi
basarisizlikla sonuglanmus.

Afgani’nin basarili olan faaliyetleri ise her
zaman tabandan olan faaliyetleri. Akif’in Afgani-
Abduh iligkisine iliskin soyledigi “Inkilab istiyo-
rum hem c¢abucak” seklinde ifade edebiliriz
durumu. Afgani’nin boyle ¢ok aceleci ve tepeden
inkilap¢t oldugu seklinde bir tasviri var Akif’in.
Abdub’un ise daha ziyade tabandan egitim yo-
luyla, egitim reformuyla gitmek istedigini biliyo-
ruz. Bu aslinda Afgani ve Abduh’un farkina iligkin
yaygtn bilinen bir sey. Buna ¢ok fazla karst ¢tkma-
yacagim fakat biraz detaylandirmak gerektigini
distintiyorum. Velhasil boyle bir hareket tarzi var.
Hayatinin sonlarina dogru Afgani bir arkadagina
yazdig1t mektupta -bunu muhtemelen bir kisminiz
zaten okumugsunuzdur- “Vaktimi,” diyor, “bosu
bosuna ben bu liderlere laf anlatmakla gegirdim
ve bu cabalarin hepsi bosa gitti.” “Keske” diyor,
“en bastan ben mesajimi halka ulastirmaya calis-
saydim.” Bu aslinda bir nevi, eger olay tavandan
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m1 tabandan mi geklinde oyle bir kliseye indirge-
necek olursa, Afgani’nin hayatinin sonunda as-
linda tabandan yaklagimina daha sicak bakugi, o
noktaya geldigi seklinde yorumlanabilir. Fakat
yine tam da bu sekilde, hemen 6yle kolay tezatlara
bence bagvurmayalim. Benim, Afgani’nin haya-
tinda biiytik bagarilarindan biri diyebilecegim sey
1870’lerdeki Misirdaki kadroculugudur. “Islamet
kadroculuk” diyebiliriz buna. Aslinda bu yine
biraz elitist bir proje. Elitist olsa dahi -o ylizden
tavandan mi tabandan mi kismina biraz baska
tirlii bakiyorum- siyasilerle ugrasmiyor fakat
kadro yetistiriyor.

Biiyiik ihtimalle Afgani’nin en fazla egitim al-
dig1 konu felsefe. Yani en hakim oldugu konu fel-
sefe. Afgani Istanbuldan Misira gittigi zaman
Abdub’un onla karsilasmasi soyle oluyor: Afgani
Ezher’e gidiyor. Abduh, 6grenci o sira Ezher'de.
Afganistandan bir seyh, hoca gelmis diye onu din-
lemeye gidiyorlar. Felsefe dersi kaldirilmis Ez-
herden bu arada. Ezherde felsefe dersi yiizyillardir
yok. “Bir diistiniir geliyor ve bizim adlarint duy-
dugumuz iste {bni Sina, Farabi gibi isimlerden
bahsediyor ama bunlardan hakikaten onlari oku-
mus ve anlamis sekilde bahsediyor,” diyor Abduh.
“Bizi bir anda biiyiiledi. Ezberci sekilde yaklasmi-
yordu hadiselere. Hep tartismaci, hani sokratik
dedigimiz sekilde, filozofvari ve aklimizi celbeden
sekilde anlatiyordu ve bizim hepimizi biiytiledi.”
seklinde soyliiyor. Zaten bunun neticesinde yine
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dedigim gibi tilmizleri arasinda Hristiyan da
vardi, Yahudi de vardi. Yani mesajinin o kusatici-
ligint diigtiniin. O anlamda, herkese hitap edebi-
lecek bir seyler soyliiyor aslinda. Bir kamu
entelektiieli diyebilecegimiz bir kisilik ve haliyle
Abdubh’un o zamandan baglayan onunla siki bir
diyalogu var. Daha sonra tabii ki birlikte Fransa’ya
gidiyorlar, Paris'te Urvetu’l-Vuska'y: ¢ikartyorlar.
Sonrasinda ise 1884’ten sonra Tunus iizerinden
Abdub’un Misir’a donmesiyle bir kopusla netice-
leniyor aralarindaki iligki. Ama bizim Marx-En-
gels tarzt diyebilecegimiz bir iligkileri var. Onun
disinda 1870li yillarda irtibatli oldugu hemen her
isim daha sonra Misir'daki entelektiiel hayatin
onemli unsurlari olmuglar. Afgani’nin bence en
biiyiik basarilarindan birisi bu.

Gazeteciligi

Ikincisi ise terciimesini elimde tuttugum Urvetu’l-
Vuska dergisi, gazetesi. Bu da su yiizden basarili
bir proje; Dietrich Jung adli bir yazar enternasyo-
nal Islama yayinciligy, dergiciligi bununla birlikee
Afgani’nin icat ettigini sdylityor ve ben de katili-
yorum bu tespite. Oncesini biliyoruz. Bizim Yeni
Osmanlilar da Avrupa’ya gidiyorlar; onlar da der-
giler ¢ikartiyorlar; onlar da bir nevi muhalefet ha-
reketi icerisindeler. Afgani’nin bundan farki ne?
Afgani’nin vizyonu Osmanlr’ya yonelik degil. Yani
onlarinki Osmanlr’ya yonelik, Osmanli sultanina
yonelik bir muhalefet hareketi. Afgani’ninki ise
enternasyonal hatta transnasyonel desek daha
dogru aslinda; yani ulusétesi bir ¢aligma. Islam
diinyasinin her bir bélgesinde, her bir tilkesinde
mesaji kargilik buluyor. Arapga yayinlaniyor gazete
ve her tarafa gonderiliyor. Misirda da, Hindis-
tan'da da ayni anda okunuyor. Ve ikisinde de In-
giliz emperyalizmine kargi halki kigkirtiyor. Yani
temel misyonu bu aslinda. En ¢ok agiladigr deger-
ler timit, ye'se diismemek, acze diismemek, giiglii
olmak... Acze diismiis, (imitsizlesmis, kotiimser
bir Islam ahalisine {imit agtlamak, onlar1 uyandir-
mak temel hedef. Makalelerin basliklarina bakar-
saniz her bir makalesinde bir erdemin baslik
oldugunu goriirstintiz. “Umut” diye bir makale
var veya “Islam Birligi” adli bir makale yazmis. Bu
sekilde Islam birligine ¢agiran, Miisliimanlart vah-
dete cagiran makaleler var. Bunun digindaysa
bizim su giinler ¢ok da moda olan stratejik analiz
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diyecegimiz tarzda bazi yazilar var. Mesela 1882
yilinda Urabi isyam oldugu zaman Misirda, Mi-
sir'in o zamanki ahalisi ve entelektiielleri ne oldu-
gunu ¢dzemiyorlar. Cilinkii Urabi bir isyan
baslatiyor, adalet talep ediyor ve o sirada o isyan:
bastirmak iizere Ingiliz tugay1 ¢ikarma yapiyor ve
isyan1 bastirtyor. Yani Ingiliz askerleri de biz isyani
bastirdik diye orada bulunuyorlar giiya. Fakat biz
bugiin 1882 yilint Misir'in kolonizasyon tarihinin
baslangici olarak biliyoruz. Fakat o zamanki hal-
kin ¢ogu bunu anlamiyor ama Afgani anliyor
bunu. “Bunlar buradan gitmeyecek!” diyor. “Bu-
rada olan sey bir isgaldir!” diyor. Bakiyorsunuz,
Ingiltere’nin Hindistan'da uyguladig biitiin s6-
miirgecilik taktiklerini, bolgede uyguladig: politi-
kalarini gozmiis Afgani. Ingilizler nasil oradaki bir
mihraceyi yakaliyor, ona imtiyazlar verip daha
sonra onu borglu ¢ikartiyor, daha sonra borglarint
odeyemeyince teslim olmasini sagliyor ve ondan
sonra gidiyor 6tekiyle onu savastriyor vs. Boyle
cok cetrefil desiseleri var onlarin, biliyorsunuz. Af-
gani bunlarin tamamini ¢6zmiis. Tamaminin bir
sekilde tizerinde ¢alismis ve anlamis. Bunlarin her
bir Islam iilkesinde uygulandigint gérmiis ve cok
derin bir kavrayssla ifade etmis bunlari ve Urve-
tw’l-Vuskada basarak Misir halkini, 6teki Islam
ahalisini bunlara kargi uyarmis. Bunlar bunlari
yaptilar, bunlari yine béyle yapacaklar seklinde,
bizim su siralar kétii bigimiyle yapilan o stratejik
analizler orada aslinda yapilmaya baslaniyor. Bu
da o zaman i¢in 6nemli bir yenilik diye soyleye-
biliriz. Yani kadroculuk ve bu gazetecilik disinda
tigtincii biiytik bagarisi ise az evvel degindigim kit-
lesel isyan; yani eylemlilik, sokak eylemliligi. Bu
noktada 6nemli bir basari sagliyor Afgani ve bunu
da Tiitiin Isyant ile gosteriyor. Bu ii¢ nokta agisin-
dan da birazdan “Islamcilik neresinde bu isin”
tartigmasina girecegim. Bunlarin Afgani’nin o
doénem icat ettigi modern metotlar oldugunu soy-
leyebiliriz. Ciinkii modern 6ncesi donemde ma-
lumunuz, gazetecilik diye bir sey yok. Yani
modern seyler bunlar. Bu baglamda, modern arag-
larla Islamct eylemciligi, eylemliligi bir sekilde bas-
latmis oluyor Afgani.

Diisiinsel Projesi
Simdi Afgani’nin bundan sonraki kisminda biraz
genel projesini, yani diistinsel projesini ifade
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etmek istiyorum. Ben bunlarr sekiz baglik alunda
topladim. Birincisi, igtihat kapisini agarak giincel
sorunlara giincel ¢6ziimler tiretmek. Yani fikhi bir
proje. Ikincisi, akls yeni bagtan aktiflestirerek, ki
biliyorsunuz Islam’in en makul din oldugunu dii-
siiniiyor, Islami diisiinceyi donukluktan kurtar-
mak ve ilmi gelismeyi saglamak. Bu da bilimsel
bir proje, ilmi bir proje. Usgiinciisii, asil Islam’a,
sahih Islam’a donmek ve bid’at ve hurafelerden Is-
lam’1 arindirmak. Buna da ihyaci proje diyorum.
Dérdiinciist, istibdata, despotizme karst stiract ve
anayasal hitkiimeti savunmak ve boylece iyi yone-
timi saglamak. Yani hiisnti hitkiimet dedigimiz
seyi Islam diinyasinda saglamak. Bu da siyasi pro-
jesi. Besincisi, somiirgecilere karst Islam birligini
savunmak. Bu da vahdetci yonii. Alancisi, mez-
hepgilikle miicadele. Siinni-$ii kaynasmasini,
dayanigmasini saglamak. Bu da mezhepgilik kar-
sithg, mezhepeilikle miicadeleciligi diyelim. Ye-
dincisi, Batt emperyalizmine karst Dogu halklarini
savunmak, Dogu halklar: arasinda igbirligini ger-
ceklestirmek. Bunu en yogun sekilde Hindistanda
yapiyor ciinkii Hindistanda o sira Ingiltere’nin en
cok kullandig1 yontem, Miisliimanlarla Hindular
arasinda ihtilaf-catisma ¢ikartmak. Onlara karst
Hindularla Miislimanlarin dayanigmasini sagla-
maya calisiyor ki bundan dolayr mesela Nikki
Keddie sunu soyliiyor: “Afgani Hindistan'da mil-
liyetcilik yapti ama Paris’e gidince Panislamizm si-
yaseti giittii orada. Iste bakin aslinda ne kadar
farkli, gizli giindemleri olan, siyasetine gore cok
da samimi olmayan bir insan!” mealinde bir ifa-
desi var. Aslinda oradaki siyaseti dedigim gibi bir
proje kapsaminda gerceklesiyor. Elbette ki Hin-
distan’in ortaminda Afgani’nin aklinda daha ¢ok
olan sey somiirgecilik. Ingilizlerin Hindularla
Miislimanlart ¢atstirarak orda kimliklesmeyi
koklestirmeye ¢alistigr bir sirada Hindu-Mislii-
man birligini saglamak istiyor ki Ebul Kelam
Azad’in da mesela Muhammed Ali Cinnah’a karst

olan Hindistan birlikgisi yoneliminin arkasinda
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boyle bir sey var. Yani Hindu-Miisliiman birligi.
O sartlar alunda Cinnah’'in dedigi gibi Miislii-
manlari ayr1 bir devlet seklinde teskilatlandirmak
degil ama Hindu-Misliman birligini saglamak
Hindistan'da daha elzem bir proje seklinde 6ne ¢1-
kiyor. Afgani de buna ugrasiyor. Sekizinci ve as-
linda en biiyiik entelektiiel projesi Islam’in
medenilestirici bir gii¢ olarak ahlaki mesajini sa-
vunmak ve bu sekilde dinler arasinda barist,
diinya barisini saglamak ve insanligin ilerlemesini
saglamak... Burada rekabet¢i ama dayanismaci bir
diinya vizyonu var. Aslinda buna onun uluslar-
arast iligkiler teorisi diyebiliriz.

Filozof Afgani

Simdi bunlarin her birine felsefi bakimdan degi-
necegim. Boylece artik isin felsefe kismina gegmis
oluyoruz. Ben kendi tecriibemde sunu gozledim;
Afgani hakkinda biitiin o biyografik sagmalik di-
yecegimiz seyleri bir kenara birakugim anda Af-
gani gdziimiin oniinde gayet derli toplu, tutarls
bir filozof olarak ¢ikti. Bagka bir sey degil aslinda.
Bir kelamct degil, bir fikih¢t degil, tefsirci degil
ama bir filozof. Niye filozof diyorum? Ciinki Af-
gani’'nin hitap ettigi kitle insanlik. O bakimdan
bir Islam aliminden ziyade daha evrensel bir viz-
yonu var. Yani insanligin kurtulusu, ki aslinda Af-
gani sonrasindaki biitiin Islamci diisiiniirlerin
tamaminda ayni vizyon vardir. Yani Seyyid Kutub
da ayni gekilde, higbir suretle sadece Miisliiman-
larin kalkinmasi, gelismesi gibi kaygilar tagimaz.
Islam ve Diinya Barisi diye bir kitab1 vardir. Miis-
limanlarin hitkiimranligini, tahakkiimiinii sagla-
mak diye bir amaglari yok. Islamciliktan bunu
anlamuyorlar. Fetihgi bir gtidiileri yok bu insanla-
rin. Fethe karsi degiller ama her taraf Islamlagsin
diye bir giindemleri yok. Diinya barisi seklinde
bir giindemleri var. [slam’in zaten bir fikri proje
olarak biitiin diinyay1 fethedebilecegini diisiinii-
yorlar. Zaten boyle bir evrensel vaade sahip oldu-
gunu distiniiyorlar. Simdi Afgani agisindan insan
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tabiati, ben en temelde insandan bagliyorum, bos
bir levha gibi ve insan aslinda ayetin de s6yledigi
gibi muhteris, vahsi, cahil ve kan dékiicii bir varlik
oziinde. Bu insanin en temel misyonu ise yine fi-
lozoflarin da her zaman soyledigi gibi hayvani
ozellikleri bastirip insani taraflarini, ahlaki taraf-
larin1 &ne ¢ikartmak. Yani, birtakim erdemleri
edinmek... Bu bakimdan Afgani tekimiilcii bir
anlayisa sahip diyebiliriz. Biz bunu Sokratik felse-
fede, Eflatun'da, Aristoda da goriiyoruz ve bu
erdem ahlak¢iliginin Afgani'de de aynen devam
ettigini soyleyebiliriz. Insan bu anlamda kan dé-
kiicii, muhteris olmakla birlikte, 8yle teamiilii ol-
makla birlikte ayni zamanda daimi bir surette
gelismeye yatkin bir varlik ve en temel 6zelligi te-
mayliz arayist yani imtiyazli bir varlik olmak ve
one cikan bir durumda olmak istiyor. Iyi erdemler
var, ki bu erdemlerin hepsini basarabilir bu insan-
lar: Hay4, emanet, dogruluk, azim, sebat, seref,
timit ve 8znellik arzusu gibi. Ama bir taraftan da
insanlarda birtakim kaygilar, korkular var ve in-
sanlarin bunlart yenmesi lazim. Fakat her hali-
karda 6ne ¢ikan sey insan serefi. Insan onuru, yine
biitiin filozoflarda gordiigiimiiz sekliyle ¢ok temel
bir deger Afganide ve sunu soyleyebiliriz; Afga-
ni’nin biitlin sosyal ve siyasi projesini, teorisini
tamamen insan onuruna verdigi degerle agiklaya-
biliyoruz. Bunu ben Kutub i¢in de sdyleyebilirim.
Kutubdan ¢ok baska ortamlarda tekrar tekrar
bahsettigim icin su an, su giin bahsetmeyecegim
ama Kutub icin de, biitiin Islamci diisiiniirlerde
de ayni sekilde insan onurunun 6nemi ¢ok 6n
planda ki bu da yine ayetten gelen bir gey: “An-
dolsun, biz insanoglunu serefli kildik.” (Isra, 70)
Seyyid Kutub da bu ayete ¢ok atfta bulunur.
Simdi bu noktada Afgani’nin Nietzscheci an-
lamda bir asalet ahlakini 6ne ¢ikardigini soyliiyo-
rum ben. Nietzsche bunu Antik Yunan'daki
asillerin ahlakini yiicelterek yapiyordu. Bir filozof
olarak aslinda Afgani bunlara yine o sekilde deger
veriyor. Ve temayiize verdigi kiymet onu sanki
biraz Sosyal Darwinist kiliyor gibi bir endise tasi-
yor insan. Yani su anlamda séyliiyorum: Birtakim
insanlar iste temaytiize yatkin insanlar, bunlar 6ne
ctkacak, otekiler elenecek, otekiler daha bayag;,
sifli isleri yapacaklar, bunlar ise daha iyi isler ya-
pacaklar seklinde bir anlayis... Buna Sosyal Dar-
winist diyorum ve bu anlamda Afgani’nin
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kendince organik bir is boliimii anlayist var ve
bunun biraz sinif¢t oldugu kaygisini tasiyabiliriz.
Simdi s6yle bir durum var: Madem insanda diye-
lim o bahsettigimiz birtakim gii¢lii olma, temayiiz
etme arzusu var ve insan kotil yaratiligta bir varlik
ki bu durumda niye kan dékiicii, ¢atigmaci, muh-
teris bir varlik olup da diinyay: kana bulamasin?
Bunun 6niinii ne alacak? Iste bu noktada din un-
surunu, dinin ahlaki misyonunu 6n plana ¢ikar-
tiyor Afgani ve bunu da iki tirli soyliyor.
Birincisi, dinin sahsi plandaki ahlaklandirict mis-
yonu; ikincisi ise sosyal plandaki, politik plandaki
misyonu. Onu da taassup diye nitelendiriyor. Bir
yandan sahsi olarak Allah’in insana verdigi emirler
ve bunlar {izerinden insanin ihtiraslarini torpiile-
mesi gibi bir durum s6z konusu. Sosyal planda da,
bu temaytizcii, 6ne ¢ikmact yaklagim her ne kadar
uzun vadede ihtirasi koriikleyebiliyor olsa da so-
nucunda bunu taassupla dayanismaci bir sekilde
dengeleyebilecegini diistiniiyor Afgani. Taassup iki
anlama geliyor biliyorsunuz. Taassup, Afgani’nin
[bni Haldun'dan aldig; bir kavram. Ibni Haldun'a
cok sey bor¢ludur Afgani, ondan ¢ok etkilenmis-
tir. Ibni Haldun’un fikirlerinden ¢ok izler bulabi-
lirsiniz onda ve Afgani’nin halklarin yiikselis ve
disiisiine iliskin teorisi de aslinda Ibni Hal-
dundan gelen bir teoridir. Taassup, Batililar tara-
findan o siralar bir nevi bir sorun haline getirilmis.
Baulilar Miisliimanlarin temel sorununu fanatizm
olarak goriiyorlar ve fanatizmi taassup seklinde
terciime ediyorlar. Bugiinkii “radikal”, “asirict” vs.
gibi yaftalamalara benzer sekilde ¢ok sik bir mu-
taassip yaftalamasinin oldugunu goriiyoruz o do-
nemde. Aslinda sunu da séyleyebiliriz: Hani,
Afgani’nin ¢ogunlukla muhatabi insanligin ta-
mami dedik ya, ayni zamanda Afgani, iste Islam’a
saldiran bu Avrupali kitleye, Amerikali kitleye de
cevap veriyor, hatta cogunlukla onlara cevap veri-
yor. Bunu hem zaten bilfiil yapiyor, onlarin or-
tamlarina girdigi zamanlarda. Bir taraftan da o
insanlia karsi olan o hitabetinde onlarin 6yle 6zel
bir yeri var. Yani sunu soyliiyor aslinda: Emperya-
lizm ile aslinda siz diinyaya kétiilitk ediyorsunuz.
Yani bazi iyi amaglariniz var ama emperyalizm bu
amaglarinizi bosa ¢ikartiyor. Bunu demeye getire-
cek ama o sira iste taassup iizerinden Islam’a bir
taarruz var. Afgani’nin “Taassup” adli bir makalesi
var yine Urvetu’]-Vuskada ve taassubun iki anlami



oldugunu soyliiyor. Bir tanesi, Baulilarin kullan-
dig1 anlamda fanatizm, fazla agirt dindarlik, dine
agir1 baglanma ama ikincisi, bizim asabiye dedigi-
miz, Ibni Haldun’un asabiye teorisi dedigimiz sey.
Asabiye, milliyetcilik degil. Bir dayanismacilik
kavrami. Yani “usbe’den gelen bir sey. Herkesin
atomize oldugu, dagilmis oldugu, herkesin kendi
menfaatini giittiigii bir kitle olarak goriiyor Islam
diinyasin1 Afgani. Insanlar aslinda giigten diigmiis,
acze diismiis ve tembeller. Cebriyye gibi kadercilik
anlayislarina saplanmus, her seyi kader diye belle-
misler. Maglubiyet halindeler fakat maglubiyetin
higbir surette teshisini ortaya koymuyorlar. Oyle
miskin durumdalar. Afgani bu insanlara kars: bir
seyler sdylemek istiyor ve sunu sdyliiyor; insanlart
bu durumdan kurtaracak olan bir sey varsa o da
iste bu asabiye duygusudur. Asabiye ile kolektivist,
dayanigmact bir giidii kazandigimizdan dolay1 in-
sanin o muhteris yapisi dolayisiyla kan dékiicii-
lige ve catismaciliga evrilmesini engelleyen bir
islev saglaniyor. Asabiye’yi iki farkli alanda ele ali-
yor Afgani. Birincisi, kavmi asabiye; ikincisi, dini
asabiye. Afgani kendi zamani i¢in kavmiye fikrine
de dini asabiye fikrine de sicak bakiyor. Ikisi ara-
sinda temel bir catigma gérmiiyor. Bu 6nemli bir
nokta. Yani Islamcilik geleneginin kavmiyetgilik
fikriyle hesaplastigi zamanlar, o zamanlar degil,
daha sonraki zamanlar. Bunu belki de ilk defa,
kavmiye fikrini cahiliye seklinde nitelendirerek
Tiirkiye'de Babanzade ve ¢evresi yapiyor. Sonra-
sinda ise bunu Kutub’un yapugini gériiyoruz.
Ama Kutub oncesi Arap diisiincesinde, kavmiye
fikriyle catisma ¢ok fazla yok. Mesela Hasan el-
Benna kavmiye fikriyle catusmiyor; kavmiye fik-
rini [slam’a uygun goriiyor. Afgani zamanindaysa
kavmiye fikri, ayni din fikri gibi dayanismaci bir
sekilde algilantyor. Zaten biliyorsunuz milliyetci-
ligin ilk déneminde boyle bir yaklagim var ve bun-
dan dolay1 zaten Afgani Istanbul’a geldigi zaman
[stanbul'da bu mesaj1 iki tarafa da verebiliyor. Af-
gani zamaninda ¢ok fazla net goriilmeyen bu mil-
liyetgilikle Islam arasindaki ¢atisma, aslinda o
zaman da var olan ickin bir ¢atisma. Fakat o
zaman ¢ok fazla 6n plana ¢tkmiyor, anlagilmiyor.
Clinkii ortak bir emperyalist diisman var. Emper-
yalizme karg1 olan her tiirlii dayanigmact ¢aba, o
anlamda birlestirici ¢abalar olarak goriiliiyor. Ne
zaman ki kavmiyetcilik ulus-devlet seklinde 6rgiit-

leniyor ve kendi yol actig1 ayrimciliklar, asimilas-
yonlar vs. 6n plana ¢ikiyor, o zaman anlasiliyor
kavmiyetgiligin aslinda ne kadar Islam’a aykir1 bir
sey oldugu. Zaten Afgani sunu da soyliiyor; “Asa-
biye asil, dinle saglanir.” Kavmiye fikriyle de sag-
fakat “Bir kavme olan kininiz sizi
adaletsizlige yoneltmesin.” mealindeki ayete atfla
kavmi asabiyede boyle bir risk oldugunu soyliiyor,
bunu goriiyor ve o bakimdan dini asabiyenin daha
tistlin oldugunu séyliiyor. Ayrica dini asabiyenin
ve onun ahlak ve adalet anlayisinin, kavmi asabi-
yeyi her halitkirda dengelemesi ve dizginlemesi
gerektigini diistiniiyor. Bu sekilde insan asabiye
duygusuyla giidiilerini kolektivist bir bakisla kont-
rol etmis oluyor.

Boylece cemiyet konusunu da, cemaat konu-
sunu da ifade etmis olduk. Isin devlet kismina gel-
digimiz zaman, Afgani’yi tam bir filozof seklinde,
bir Farabi gibi buluyoruz. Zaten Afgani, Fara-
bi’'nin “erdemliler sehri”ni aniyor ve sunu soylii-
yor: “Filozoflarin onun timidiyle 6te diinyaya
gittikleri “erdemliler sehri’ni insanlik ancak ve
ancak bir giin Islam’la bulacaktir, Islam’la kura-
cakur.”

lanir

istibdat-inhitat

Afgani’nin giizel ve kisa bir makalesi var ama
Tiirkge olarak yok maalesef. Yine tilmizlerinden
birisinin bastug1 bir dergide 1880’in baglarinda
onu yayinlamis. Hitkiimet tasnifleri yapiyor ve bu
noktada tam bir cumhuriyet¢i olarak ortaya
ctkiyor. Fakat bizim anladigimiz anlamda,
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cumhuriyetgi tezler anlaminda séylemiyorum tabi
bunu. Cumhuriyetci hiikiimet, yani insanlarin
tamamen kendi kendilerini yonettigi hitkimeti
onemsiyor ve bunu en iyi rejim seklinde nite-
lendiriyor. Ve tabii ki Afgani’nin radikalligini bu
noktada gorebiliyorsunuz. Felsefi bakimdan son
derece radikal fikirlere sahip. Makalenin asli Ara-
pea fakat Ingilizce terciimesi de var. “Al-Afghani
on Types of Despotic Government” olarak
geciyor. L. M. Kenny yayimliyor. Bu makalede en
iyi rejimi soyle tanimliyor: “En iyi rejim, herkesin
kendi koydugu kurallarla yénetildigi rejimdir.”
Yani, kendi koymadig1 kurallarla yonetilmedigi re-
jimdir, diyor. Makalede hiikiimet tasnifleri
yapmis: (01.01.48) Hiikiimetirl-mukayyede,
kasiye, zalime, rahime, mutanaddisa. Eski kla-
sik filozoflarin yapugi gibi tasnifler yapmus.
Ama onun esas ortaya koydugu sey istibdat ile st-
ract hiikiimet arasindaki ayrim. Yani istib-
dat ve karsisinda el-hiikumeti’s-suriyye... Islam
diinyasindaki en 6nemli inhitat sebeplerinden
birisi de kotii yonetim ve istibdat... Ve bu yiizden
hayatinin sonuna kadar aslinda ¢ok siki bir
megsrutiyetci. O sira cumhuriyetgilik giindemini
cok fazla ortaya koyamiyor ama mesrutiyetciligi
biitiin Islam diinyasinda ¢ok siki bir sekilde
savunuyor. Ve bundan dolay1 zaten ilk dénem
Islamcilar Tiirkiye'de de son derece stiracilardi ve
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Abdiilhamid’e karst en biiyitk muhalefetlerini bu
konuda yaptilar. Abdiilhamid yonetimini Islam
dis1 gormelerinin sebebi de uygulanan istibdat idi.
[stibdada karst o yiizden M. Akif bu kadar sertti
ve stiraciliga bu kadar 6nem veriyorlardi. Stracilik
onlar agisindan pragmatik/politik bir hamle
degildi. Insan onuruna en yakin sey oldugu icin
sray1 bu kadar savunuyorlardi. Ayni sekilde iyi
yonetimin kaynagr oldugu igin bu kadar
savunuyorlardi. Ve istibdati Islam diinyasinin ger-
ilemesinin sebebi olarak gordiikleri icin gtiray1
savunuyorlardi. Istibdat onlar agisindan inhitatin
bir sebebiydi.

Afgani’nin bir Misliman distiniir olarak
hangi gelenege bagli oldugunu soracak olursak
ben onu Islah gelenegine ait bir disiiniir olarak
goriiyorum. Ben israrla [slamciligt islah gelenegine
yerlestirme taraftartyim. Islamcilik 1slah ekoliiniin
bir devamidir. Ve islah ekolii de ihya ekolii ile ok
ic ige bir ekoldiir [slam diinyasinda. Imam Rab-
bani’yi de buraya koyabiliriz biz. Sah Veliyullah
Dehlevi'yi de bu ekole dahil edebiliriz. Ibni
Teymiyye’yi de bu ekole koyabiliriz. Islam tarihi
boyunca her kim mevcut sosyal durumu bir
bozulma, bir tahrif olarak algiliyorsa ve kiiltiirel
[slam’1 asli Islam’dan bir kopus diye algilamissa ve
islah etmek istiyorsa, boyle bir projeye sahipse ve
[slam’in 6ziine dénmek istiyorsa,
tamamint ihya ekoliine d4hil edebiliriz. Ve ihya
ckoliiniin bir uzantst olarak da modern zaman-
larda sslah ekolii Islamciligt siretmistir. Ben bu
meseleyi, bu sekilde ortaya koyuyorum. Biliyor-
sunuz, Afgani’nin de, Akif’in de ve daha sonraki
bircok diisiiniiriin de en ¢ok vurguladig: ayet,
Rad Stresi 11. ayettir: “Bir kavim kendisi-
ni degistirmedikge, Allah onlarin durumunu
degistirmez.” Bu ayet onlarin anahtar ayeti, yani
bir nevi siaridir. Yani biz kendimizi dizeltecegiz
ki Allah bizi bu kéti durumdan kurtaracak.
Yani 1slah vazifesi bizim iizerimizde, bizim
omuzlarimizda. Natiiralizm’e Reddiye kitabinda
cok gecen bir sey; Afgani, “Esas medeniyetin
kaynagi dindir!” diyor. Medeniyet, o sira
Baulilarin bagarmaya calistiklari ve aslinda kendi-
lerini bagarmis gordiikleri bir sey. Ve medeniyetin
materyalist kaynaklart oldugunu distintiyorlar.
Hepsi boyle degil ama bir kisim Batulilar béyle
distintiyor. Onlara kargt Afgani, Fransiz devlet

onlarin



adami ve filozof Guizotdan medeniyet teori-
sini aliyor. Ciinkii -Protestan olmast lazim- dindar
bir filozof ve ona gore asil medeniyetin kaynagt
din. Afgani de ondan aliyor bu argiimani ve
gelistiriyor. Natiiralizm’e Reddiye kitabinda agik
acik bu argiimani igliyor. Ama temel sorunsal su:
“Madem din medeniyetin kaynagi ve madem en
sahih din ve dolayisiyla medeniyet kaynag: Islam,
o zaman Miisliimanlar nicin bu kadar inhitata
mahkiim olmuglardir ve bunun i¢inden
ctkamiyorlar?” O zaman Afgani bunun cevabini
soyle veriyor: “Ciinkii biz kendimizi diizelt-
medik. Kendimizi diizeltmedik¢e de Allah bizi
diizeltmez.” Aslinda 19. yyda yasayan biitiin
diistintirlerin en temel sorunsalt bu: “Madem biz
Miisliimaniz ve bize bu diinyada vaad edilen bir
gli¢ var, biz niye bu giice sahip degiliz? Niye asirlar
boyunca boyle bir giice sahip idik de simdi
degiliz?” Ve cevabi da bu sekilde veriyorlar. Yani
tekrar sdyleyecek olursak 19. yy’in temel meselesi
inhitat, yani Mislimanlarin gerileyisi, ¢okiisii
meselesi. Dolayistyla buna bir ¢6ziim aramaya
caligtyorlar. Coziim de, Afgani ve Islah ekoliindek-
iler tarafindan bu sekilde sunuluyor. Islahin da
temel cevabi zaten bu. Az dnce sekiz madde
halinde saydigimiz proje, reform projesi seklinde
ele alinabilir. Ictihat, Islam birligi, iyi yonetim,
biitiin bunlar islah projesinin parcasi olan unsur-
lar ve ancak bu sekilde Miisliimanlar inhitattan
cikabilir ve eski giinlerine kavusabilirler.
Afgani’ye ve aslinda Islamciligin tamamina
yapistirilan bir yafta var. Bau karsisinda, bu
konudaki savunmacilik, yani apolojist tutum
veyahut kimilerinin modernist olarak ifade ettigi
durum. Ben modernist kelimesini kullanimdan
diismesi gereken bir kelime olarak algiliyorum.
50’li, 60’li, 70’li yillarin sosyal teorisinde faz-
laca kullanilip tiiketilmis bir kelime olarak
degerlendiriyorum. Modernist kelimesi bir yafta-
lama araci. Yani pejoratif bir kelime, bir tahkir
ifadesi daha ¢ok. Bu kelime analitik bir anlam
tastmiyor su an. Baulilarin Dogululara karst
tirettigi bir kelime anlaminda demiyorum. Mod-
ernist kelimesini pekala olumlu olarak kullananlar
var. Ornegin Charles Kurzman “Islamic Mod-
ernism” tabirini kullaniyor. Modernist Miislii-
manlar da var, bunlar da bizim gibi ézgiirligi,
esitligi, ilerlemeyi, demokrasiyi, insan haklari-

ni savunuyorlar, diyor. Onlar olumlamak i¢gin
kullaniyor yani. Veya Fazlurrahman kendi pro-
jesini  “Modernist  Islam” adlan-
dirtyor. Fakat ben bunun dogru olmadigin:
diisiiniiyorum. Bence ¢ok liizumu olmadan boyle
bir adlandirma yapmis. Ciinkii modernizm, en
basta modern ve geleneksel diye bir ikilik farz
ediyor. Bir insanin kendi durdugu konumdan
daha degisimci olanini modern, daha az degisimci
olanini gelenekselci olarak damgaliyor. Aslinda
modernist kelimesi insanin kendi konumunu be-
lirleyen bir niteleme oluyor. Yani birisi kimden
daha modern, kimden daha gelenekselci, bunu
ortaya koymaya yariyor. Bu anlamda ¢ok sosyo-
lojist bir tasnif. Kafamizda bu tiir tezat-
larla distindiigiimiiz miiddetge, biz zaten
bahsettigimiz o modern distince kalibinda
ctkamayiz. Bu tezadin kendisi aslinda sorun olan

§cy-

olarak

Sorular:

-Soyle diyebilir miyiz: Tabiati bilgi kaynagi kabul
eden ve entelektiiel akli bir bicimde olumsuzlayan
gelenegin adi modernizm. Yani akil aruk bir alet
durumunda.

Bunlar ¢ok biiyiik 6nermeler gibi geliyor bana. Bu
tiir onermelerin cogunu daha ¢ok ikincil eserlerle,
felsefe tarihi insa edildigi zamanlar yapilan tasni-
fler. Bu, bir felsefe 6grencisi icin ¢ok da iyi bir
yontem degil diye distiniiyorum. Daha ¢ok
yapmamiz gereken sey, modern felsefenin ne
oldugunu anlamaktan ziyade, Descartes okumak,
Kant okumak ve bu ikisinin arasindaki farklart
gormektir. Veya bu iki isim akli nasil kullanmus,
Nietzsche nasil kullanmis. Bunlara bakmak
onemli olan. Dolayisiyla bu konulardaki biiyiik
tartigmalar bizi belirli nermelere hapsediyor ve o
disiintirlerle temasa gegmemizi engelliyor. Bu 6n-
ermelerin dogrulugu yanlishig: tarugilabilir ama
bahsettigim baglamda ben mesela Afgani
baglaminda modernist kelimesinin kullanimina
sicak bakmiyorum. Afgani’yi muslih olarak
degerlendirmek, eger kendi kavramlarimizla
konusacaksak ¢ok daha dogru bir niteleme olur.
Ama Afgani ve o ¢izgi acisindan genel soru su: Bu
distintirler apolojist mi, savunmaci mi? Bir taar-
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ruz var ve onlar bu taarruzda onlarin kavramlarini
alip onlara karsi kullanarak bizi bir sarmala
mt sokuyorlar? Afgani agisindan en sorunlu
miras diyebilecegim sey medeniyet kavramidir.
Enteresandir,  bugiin  modernist  diyerek
baskalarini 6teleyen bir¢ok insan medeniyetciligi
bir sorun olarak algilamiyorlar. Medeniyet kelime-
siyle ¢ok baristk insanlar bunlar. Halbuki
medeniyet kelimesi, bize islamcdlgm mirast, yani
“modernist” denilen insanlarin mirasi ve bence
sorunlu bir alan. Ciinkii bu Afgani’nin yapisalci-
fonksiyonalist yaklagimiyla alakali bir durum.
Temayiiz dolayisiyla birtakim insanlar daha fazla
one ¢ikiyor, birtakim insanlar ise daha az 6ne
cikiyor ve bir alt-iist iligkisi olusuyor gibi yaklagim
var. Bu yaklagimi bir sorun alani olarak ele almak
gerekiyor. Medeniyet kelimesini bu kadar
icsellestirmesi belki bundan dolay1 da sorunlu. Af-
gani yazdigi zamanda, anti-emperyalist bir
diistince gelistirmeye ¢aligtyor. Medeniyet teorisi,
Guizot da olsa bir bagkasi da olsa, kavimleri, insan
topluluklarini bir hiyerarsiye tabi tutuyor. Bir
kismu ilerlemis, terakki saglamis olanlar, bir diger
kismi ise daha az terakki etmis veya barbar un-
surlar olarak goriiliiyor. Medeniyet kavramini
kullandigimiz zaman zihnimizde olusan medeni
ile barbar arasindaki tezattan kurtulmamiz cok
zor, hatta imkansiz. Medeniyet bundan dolay:
problemli bir kavram. Mesela Ali Seriatide,
Misirdaki piramitleri ziyareti tizerinden yaptig:
hesaplagmay: gorebiliriz. Ciinkii medeniyetgi bir
bakis, piramitlere baktuginda muazzam medeniyet
saheserleri goriir. Ama Islam tahassiisii ile dolu
olan birinin soracag sey: “Bunlar nasil yapilmig?
Yani ilk olarak, buna deger miydi, yani insanlik
agisindan boyle bir seye ihtiya¢ var miydi?” diye
sorar. Ikincisi “Bunlari kim yapti, bunlart ya-
parken kim act ¢ekti? Bunlar yapilirken adil bir
isbolimii mii vardi, yoksa bir kisim insanlar ezildi
mi?” Bir Misliiman biiyiik, muazzam bir selatin
camisine baktgi zaman da boyle sorularla bakmak
zorunda. Ali Seriatide bu bakisi gérebiliyoruz.
Fakat o zamanlar i¢cin medeniyet dedigimiz
zaman, kalkinmaci diyebilecegimiz, meseleyi dis
ylizey ve maddi seyler tizerinden degerlendirip de
hayran olma gibi bir temayiil, bir yaklagim vard..
Medeniyet de ilerleme de béyle anlamlar tastyan
kavramlardi. Biz bunlardan dolayi, bence Afgani

74 Mayis-Haziran Tasfiye 47

ve onun neslini mahkum etmemeliyiz. Ancak
elegtirel bir sekilde de yaklasmak zorundayiz. Bu
konudaki tavrimi boyle ortaya koymak istiyorum.

-Cok katilmasam da soyle bir elestiri var:
Islamcilar gelenegi reddetti, ona sirtini dondii ve
150 kiisur yildir bu Islamcilar Misirda, Pak-
istanda ne iiretti diye soran ve Islamcilik projesi
¢oktii diyenler var. Yani Afgani’nin mirast ne oldu,
o yolu siirdiirenler hic mi somut proje ortaya
koyamadilar diye soranlar var. Katilmasam da
boyle énemli bir elestiri var cevaplamamiz
gereken.

Bu soruyu ben ¢ok polemiksel olarak degerlen-
diriyorum. Bir sefer biz neyi olgebiliriz? Eger
polemik yapacaksak, diyelim bahsettikleri gelenek
bahsi gegen siirede ne iiretmis Islamciligin
karsisinda konumlaniyorsa? Ikincisi, Afgani ve
sonrasindaki bahsettigimiz isimler Islam diin-
yasinin en ¢ok diisiince iiretmis isimleri degil
miydi? Muhammed Ikbal kendi fikri gelisimini
Afgani’ye borglu gormiisse, Ebul Kelam Azad, M.
Akif boyle distinmiislerse, Abduh, Resid Riza,
Seyyid Kutub béyle diisiinmiislerse, bu isimleri
bir kenara koydugumuzda gagdas Islam siyaset
diisiincesine katki saglayan bagka kim var? Islam
diinyast aslinda onun fikirleri ile ihya olundu
diyebilecegimiz boyle bir isim var m1? “Somut bir
sey yok” elestirisi igin de, bir distince gelenegini
[slam diinyasinin devasa sorunlarindan sorumlu
gormek biraz fazla olacaktir. Mahkiim edici bir
tavir gibi geliyor bu bana. Bizim kag ylizyillik
sorunlarimizi ¢ozmek o diisiiniirlere mi kalmigt1?
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Fakat sunu soyleyebiliriz pekala: Afgani bir sekilde
kendine ve kendi tilmizlerine bu sorunlarin
¢oziimiine dair birtakim adimlar = atordi.
Baktigimiz zaman, her ne kadar fikirleri farkls
yonlere evrilmis olsa da, Taha Hiiseyin Abduh’un
ogrencisi. Ali Abdurrazik, Mustafa Abdurrazik;
Birisi Sorbonne’da birisi Oxford’ta doktoralarint
yapmuis isimler. Bunlar Misir'in biitiin diistince
hayatina damgasini vuran isimler olmuslar.
Hakikaten bir insan fikri gelisim ve katk:
anlaminda daha ne yapsin diye sorabiliriz. Bunlar
ne tretti, en sonunda ne ¢iktr diye soracak olur-
sak, bu alan zaten ¢ok muglak. Bunun objektif bir
sekilde degerlendirmesini yapabilecegimiz elim-
izde kistaslar var midir? Varsa nelerdir onlar?

-Gergi siz bu konulara ¢ok girmediniz, daha ¢ok
Afgani’nin fikirleri iizerine yogunlastiniz ama Af-
gani karsiti gevrelerde sik sik giindeme getirilen
iddialar var. Iranda Afgani aleyhine yayimlanan
devlet raporlarindan bahsettiniz ama Afgani’nin
Istanbul’a geldigi zaman gizli bir cantasinin
oldugu, onu bir yerde unuttugu ve icinden ¢ikan,
Abdubh ile yaptigr mektuplasmalarda Islam karsit:
ifadeler kullandigina dair iddialar var. Bu konuda
ne dersiniz? Bunun bir gercekligi var mi? Bir de
Afgani’nin masonluga intisap etmesinin gerekgesi
ne olabilir?

Birincisi, bu rivayeti ciddiye almali miyiz ya da ne
kadar ciddiye alabiliriz? Elimizde tarih biliminin
kendi yontemleriyle dogrulayabilecegimiz bir sey
var m1? lkincisi, sahih olup olmadigini bile-
meyecegiz boyle rivayetler, Afgani’nin fikriyatini
anlamak acisindan ne kadar 6nemlidir? Buna id-
dialara mukabil, elimizde onun yazdigint bil-
digimiz seyler var. Islam diisiince tarihi boyunca
kimler varsa her biri i¢cin boyle rivayetler, men-
kibeler ortaya aulabilir. Bunlar neyi degistirebilir,
bunlarla ugrasmali miyiz? Bagta soyledigim de
oydu aslinda. Bu tartismalar bizi Afgani’nin ne
soyledigine ve onun diisiince yapisina egilmekten
alikoyuyor. Yazmis oldugu somut eserleri bir ke-
nara birakip, hakkinda tretilen bir siirii dedi-
kodu ve magazinsel iddialar tizerinden bir ismi
konusmak hicbir diistiniir icin makul kabul edile-
mez. Masonluk meselesine gelelim. Biliyorsunuz
V. Murad da ayni sekilde masondu, Seyhiilislam

Musa Kazim Efendi de mason olarak biliniyor.
Akif’in de bir ara mason olmay: diisiindiigii
soylenir. Mesela bugiin Helsinki Yurttaglar
Dernegi diye bir dernek var. Bunun kuruculart
kimler Tiirkiye'de? Ali Bulag da var icinde. Benim
de yonetim kurulunda olan bagértiili  bir
arkadagim var. Bundan diyelim yirmi otuz sene
sonra bu dernegin ¢ok bagka amaglarla kuruldugu
ortaya gtkarsa veya bu konuda bir rivayet ¢ikarsa
doniip oradaki insanlart da saibeli bir pozisyonda
mi gorecegiz, muhakememiz béyle mi isliyor? Ma-
sonluk  biliyorsunuz ~ Fransiz  [htilali’nin
arkasindaki temel 6rgiitlenmedir. Ve masonlugun
[slam diinyasinda algi-lanma bigimi 1920-30’lara
kadar bugiinkii gibi degil. Afgani hayattayken
onca iftira auldr fakat bunlarin hi¢biri onun
masonlugu tizerinden yapilmiyor. Yani mason
oldugu biliniyor fakat ona aulan iftiralarda
kullanilan bir malzeme olmuyor bu. Bu adam ma-
sondur deyip onu zan alunda birakmaya
calismiyorlar. Ancak ve ancak o6liimiinden yirmi
otuz y1l sonra bunlar séylenmeye basliyor. Ciinkii
onun déneminde masonluk megru bir sey.

-Afgani vs. gibi isimler s6z konusu oldugunda,
onlari suglamak ve aklamaktan ziyade, onlarin
projelerini konusmaliyiz. Ve onlari asmak lazim
diyebilir miyiz? Ciinkii bina yanarken can havliyle
yapmaya ¢alistiklar1 bir seyler var ve belki bircok
mesele iizerine diisiinecek imkanlart olmadi. O
donemde ¢aglarindan ¢ok etkilendiler. Mesela hii-
manizmi, demokrasiyi baska bir isimlerle aldilar.
Reaksiyoner oldular, aksiyoner olamadilar. Ama
eger diinyada soz sahibi olmaliysak, onlarin
diisiincelerini degerlendirip asmak gerekiyor diye-
biliriz.

Asmaktan ziyade belki bu diisiince mirasini
degerlendirip devam ettiriyoruz bazi unsurlarini,
diyebiliriz. Ciinkii burada da bir gelenek var. Bu
gelenek, dedigim gibi Islam diinyasinin  her
yerinde ve bagindan beri olan Islah gelenegi. Ve
eger gelenekselcilerin dayandigs, takip ettigi bir
gelenek varsa, boyle de bir gelenek vardir ve ayni

sekilde sahih bir gelenektir.

-Geleneksel-modern tartismast hep yapiliyor ve
belki de Islamcilik tartismasinin da temeli bu.
Fakat bu mesele tarihsiz tartisiliyor. Mehmet
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Akif’lerin doneminde kalkinma, terakki 6nem-
liydi fakat bugiin bunlarin o tarz bir 6nemi yok.
Bugiin, kapitalizmin actigi yaralart nasil kapatiriz
derdindeyiz. Nasil olur da giday1 organik hale ¢e-
viririz, ekoloji meseleleri vs. bugiin giindemde
olanlar. Dolayisiyla bambagska bir diinyada
yastyoruz ve terakki, kalkinma gibi meseleler giin-
demden diistii. Tiirkiyede bir Islamci, bir CHP’li-
den daha fazla teknolojiyi bilebilir. Tabii
(teknoloji vs.) liretme asamasinda tartisma ola-
bilir. Ama asil sikint1, bugiin Islamciliktan yola
cikanlar, halka vs. bakarken de 1920’lerin,
1930’[arin Tiirkiyesine bakiyor gibiler. Tarih disi
bir yaklasimlari var. Dolayisiyla “hurafesiz ve
bid’atsiz bir Islam” demek bugiin ne kadar
anlamlidir? “Tiirkiyedeki herhangi bir sorunun
kaynagi bid’atlerdir, hurafelerdir.” demek ne kadar
anlamli olur? Ciinkii kapitalizm diye bir sey var.
Mesela kafasi hurafelerle, bid’atlerde dolu olan
birisinin Tiirkiyede yasamis oldugumuz sorunlara
katkist nedir? Bence hi¢bir katkist yoktur. Yani
dine zarar1 olabilir belki ama demek istedigim; bu
adam AVM’ye girmiyordur mesela. Kilik
kiyafetinden otiirti almazlar da belki. Tiiketmiyor
da zaten. Tiiketmeyen birisi kapitalizm icin iyi bir
tip de degildir yani. Belki AK Parti siireci, o
vatandagi aldi, AVM’ye soktu. Keske hurafe ve
bid’atleriyle kalsaydi. Isin béyle de bir tarafi var
aslinda. Biraz da kigkirtmak icin soyliiyorum
bunlari.

Zaten amag, belirli seyleri bid’at, hurafe diye be-
lirleyip bir Vahhabi gibi buna odaklanmak
degildir. Zaten bence Afgani ile Vahhabilik
arasindaki en temel ayrim da budur. O yiizden,
Vahhabilik gelenegini ihya ekoliinde degerlen-
diriyorum; Afgani gelenegini de 1slah ekoli
cercevesinde degerlendiriyorum. Afgani’nin iki
tiirlii kaynag varsa, bir tanesi ihyadir. Onu da
daha ¢ok Dehleviden almis. Mesela igtihat
kapisini agmak, Afgani’nin fikir yapisina Deh-
leviden gelen bir sey. Oteki ise Tahtavi ve
sonrasinda gelen Nahda akimi, yani Arap Aydin-
lanmasi/Rénesansi. Afgani, bu ikisinin mirasini
sentezlemis bir diisiiniir. Belki, sistematik bir
[slamciligr ilk formiile eden isim olarak anmaya-
cak olsak bile -o daha sonraki bir evrede olacak bir
sey ¢linkii- 0 zaman igin bir sekilde biitiin bunlart
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formiile edip, az once saydigim gibi maddeleri
olan bir proje ortaya koymus. O maddeleri ken-
disi agikea ifade etmiyor olsa da, fikriyatinda gore-
biliyoruz onlar1. Burada asil 6nemli olan sey, insan
onurunun, insan haysiyetinin ezilmemesi ve ayak-
lar aluna alinmamast... Bu tehdit her taraftan
gelebilir. Istibdat da bunu yapiyor, emperyalizm
de bunu yapiyor. Afgani’nin emperyalizme karg:
¢tkmasiyla, istibdada karst ¢ikmast ayni saikten
geliyor. Dedigimiz gibi insan onurunun ortaya
konmasi ve insanin her tiirlii yaratict faaliyet-
lerinin serbest birakilmasi. Béoyle filozofca bir pro-
jesi var. Bid’at ve hurafe meselesi bu bakimdan
onemli ¢iinkii Afgani i¢cin bid’at ve hurafelere
karst olmak, bir nevi akil disi bir yéntemle orijinal
[slam’a gidip onu hortlatmak degil. Daha makul
bir sekilde sahih Islam’a doniip onu su giiniimiize
tastmak. Akif’in projesi iste aslinda: “Asrin
idrakine sdyletmeliyiz Islam’1”. Tastamam bu.

-Bugiin Afgani’ye kiifredenler, kuleleri yapan
adamlar. Gidiyorlar, Maldivlerde ada yapiyorlar.
Sorsan, kendilerini gelenekgi diye diisiiniirler. Af-
gani’ye de kiifrederler.

Vahhabilik, aslinda bu yaklasimin en temel
ornegi. Bid’at ve hurafeden arinma diye bir proje
ortaya koyarsak ve bunu formalist bir sekilde ele
alirsak, o zaman yapacagimiz sey her tiirlii mirast
talan edip onun yerine kocaman kocaman gokde-
lenler dikmek olur. Vahhabi proje bu. Ihyaci ge-

lenek maalesef bu noktaya gelmis durumda.

-Islamcilik, bir ideoloji midir; yoksa bir din midir?
Yani ¢agindaki kapitalizme ve materyalizme karsi
tiretilen bir ideoloji diyebilir miyiz?

Bence ikisi de degil. Islam ve Islamcilik da bir
fikriyat. Bu konuda, benim temel diisiinsel
yaklagimim siyasi ontoloji diye bir yaklagim. Bu
da acikgasi, akide, ahlak ve siyasetin arasindaki
iliskiyi ¢oztimleyici bir yaklagim. Yani ontoloji,
ahlak ve siyaset arasindaki iliskiyi ¢oziimleyici bir
yaklasim. Ben bu sekilde diistinerek yaklasgtyorum.
Bu da sundan ileri geliyor ve bence Islamciligin
da en biytk artusi sunu kavramis olmalar::
Islam’1n sadece akidevi, sadece sahsi ahlaka iliskin,
sadece ibadete iligkin hiikiimleri yoktur. Islam
ayni zamanda topluma siyasete ve hayatin 6teki



biitiin alanlarina yénelik seyler sdyler. Bunu
kavramis insan Islamcidir. Islamciligt ben aslinda
“Islamc1 aksiyom” dedigim aksiyomatik bir ner-
meyle tanimliyorum. O da tamamen bu iste. Yani
Islamda, akide, ahlak ve siyasetin ayrimlanamaz
oldugunu séyleyen, bunu kavrayan, Islam’t boyle
kavrayan diisiinme bigimidir Islamcilik. Herkesin
tam Miisliiman oldugu bir zamanda Islamcilik
zaten islevsiz kaliyor o anlamda. Yani herkesin
Islam’in ahlaki, ictimai, siyasi ve iktisadi biitiin
yonlerini Islam'dan sagdirilmis bir bigimde
kavradigi ve hayata gecirdigi bir vasatta zaten
[slam ile Islamcilik esitlenmis oluyor.

[slamcilarin en gok 6n plana gikarttigr kavram
halife kavramidir. Halife kavramini Islamcilar
peygamberin halifesi olarak, tarihte Siinni siyaset
teorisinde gelisen halifelik kavramindan kopart-
muslar. Yani halifelik sonrasi ddnemde halife her
birimiz olduk. Bakara 30°'da gegen, “Hani, Rabbin
meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’
demisti (...)” kismindaki insanin halifeligini 6n
plana cikartiyorlar. Ve bakiniz Afgani ve sonrasi
biitiin diistintirlerde bu halifelik algist bir sekilde
¢ok merkezde yer alan bir diisiince yapist. Yani
bizim halifeligimizi kavramamiz ve halifeligimiz
geregi davranmamiz. Halifeligin de zaten temel
misyonu adalet. Ciinkii ayetlerde bu sekilde
geciyor: “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife
yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle hiik-
met” (Sad 26). Halifelikle diinyay: adaletle
doldurmak ve adaleti diinyada tesis etmek. Bu iste
aslinda, islamcﬂlgln temel misyonu diyecegimiz
misyon. Bu sekilde bence daha iyi anlam-
landirabiliriz Islamciligr. Yani isin ahlaki boyutu
ve adalet boyutu.

Afgani Hindistan'daki bir konferansinda 4lim-
lere ¢ok fazla cikisiyor ki yine biliyorsunuz
[slamcilarin énemli bir sorun olarak gordii-
gii nokra alimlerin durumudur. Alimlerin sorum-
suzlugu; yani vazifelerini yapmamalari. “Siz,”
diyor Afgani, “o en soyut, absiirt diyecegimiz
konularda muhakemeler yapiyorsunuz, tartis-
malar yapiyorsunuz ama is fakirligin sebeplerinin
teshisine gelince sdyleyeceginiz hicbir sey yok!”
Bunu bizzat bu sekilde séyliiyor. Yani Afgani
aslinda bu sinif sorununa gelecek olursak, o
konuda biraz daha karmagik fikirlere sahip. Yani
topyekln bir Sosyal Darwinist degil. Bir taraftan

Insanlarin
temayuiziini, ilerlemesini, toplumun ilerlemesini

temayiiz arzusunu  Onemsiyor.
cok dnemsiyor. Ama bir taraftan da Mahzumi
Pasa, Afgani igin “Islam sosyalizmine bagli bir
isim.” diye bir tanimlamada bulunuyor. Mahzumi
Pasa, Liibnanli bir Arap ve bu fikirler 1920’1,
1930’lu yillarda popiilerlestigi ve muhtemelen
kendi siyasi goriisleri o yonde oldugu icin o siralar,
Afgani’yi dyle gormek istiyor sanirim. Ciinkii Af-
gani sosyalizme iliskin de bir seyler soylityor. Ama
bir taraftan da dedigim gibi Nietzsche'de gor-
digiimiiz tarzda asalet ahlakini ¢ok fazla savu-
nuyor. Yani insanlari, artik asillerin sahip oldugu
erdemlere sahip olmaya yoneltiyor.

-Bunu hayirda yarismak olarak anlayabiliriz her-
halde. Bir sey daha eklemek istiyorum. Bugiin igin
bu fikripatin karsiligi nedir? Var mudir, yok
mudur, varsa bunun niteligi nedir? Benim sahsen
durdugum noktadan da bakacak olursam,
saydiginiz li¢ sey vardi ya; kadro yetistirmeye
calistyor, gazetecilik yapiyor, bir de sokak hareke-
tini orglitleyen bir tarafi var. Bu ii¢ seyi
birlestirerek ortaya koyan bir filozof Afgani, st
siniftan bir adam yani. Dolayisiyla bu aslinda ¢ok
carpict bir sey yani hakikaten. Bugiin Miisliiman-
lar olarak belki bu tigiinii bir araya getirebilmek
noktasinda eksikler, zaaflar yasiyoruz. Bir de
insanligin kurtulusunu istemesi ¢ok &énemli.
Seyyid Kutub’un Yoldaki Isaretler kitabindaki
yaklasimiyla da uyumlu bir sey. “Insanlik,” diyor
Seyyid Kutub, “bugiin cehennemi bir ugurumun
kenarinda durmakcadir.” Sizin aktarmaya calis-
aginiz seyler, bugiin icin Afgani’nin en ¢ok isaret
ettigi alanlardir diye diistiniiyorum. Bunun

uezewrey ey,
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Tiirkiyede ya da Islam diinyasinda, bugiinkii per-
spektiften uzanular: hakkinda neler séyleyebiliriz?

Bu noktada, mesela Tartk Ramazan, kendi dedesi
Hasan el-Benna'nin aslinda Afgani’nin fikirlerini
sosyal bir harekete doniistiirmiis bir isim
oldugunu disiintiyor. Onlarin arasindaki bu
secere zaten ¢ok saglam bir secere, ¢ok yakin bir
bag var: Afgani’nin Abduh’u yetistirmesi, Abduh
ve Resid Riza'nin Menar’s birlikte gotiirmesi, daha
sonra Hasan el-Benna'nin Menar’t istlenmesi ve
bunu Thvan-1 Miislimin’e gevirmesi. Yani direk bir
bag var burada. Ama Islamci hareketler dedigimiz
zaman, artk iste Islamcilik dedigimiz sey bir
diisiince ekoliinden sosyal harekete déniistiigii
noktada ve daha sonra da siyasal-partisel harekete
donustigii noktada giderek bir siyasi manuk,
parti mantg1 ve onlarin pragmatizmiyle bir
sekilde ma’lul olmaya basliyor. Bunu en ¢ok, Mev-
dudi ve Seyyid Kutub arasindaki farkta gorebiliriz.
Seyyid Kutub sonuna kadar idealist bir insan,
vazgegmiyor ama Mevdudi'ye baktugimiz zaman
o pragmatik siyasetin ydntemlerine maalesef
giriyor. Yani bir seyler soylityor ama soylediginin
z1dd1 seyler yapiyor. Pakistan bagkani bir toprak
reformu getiriyor fakat Mevdudi buna karst
cikarak asillerin topragini savunuyor. Bu tarz
durumlari gormek, bunlarla yiizlesmek ve bunlar:
boyle tahlil etmek zorundayiz. Bence en biiytiik
sorun, bunu ¢ok ¢ok sik vurguluyorum, Islam-
ciligin ahlaki mesajinin yitmesi; yani bugiinlere
gelmemesi. Bugiin Tiirkiye Islamciliginin iflasina
sebep olan nokta da bu. Islamciligin biitiin ener-
jisini bir parti siyasetine odaklayip, orada tiiketip
belki de en rezil duruma getirmis olan yapilanma
bi¢imi bu yanlis anlamadan kaynaklaniyor.
Islamcilik fetihgi bir proje midir mesela? Yoksa
adalet¢i mi? Goériiyoruz ki fetihgi giidii ¢ok 6n
planda, halen o sekilde. Bizim aleyhimize olsa bile
adil olan seyi tercih etmek degil, bizim 6n planda
oldugumuz durumu tercih etmek. Ve tiirli
zuliimleri igeriyor olsa da fethetmek, bir yeri ele
gecirmek. Afgani bu konuda daha pragmatik ve
daha politik bakan insanlarin daha ¢ok 6nem-
sedigi bir isim. Onlar soyle diistintiyorlar; Afgani
de aslinda bizim distindiigiimiiz gibi diistiniiyor,
yoneticilere danigsmanlik yapiyor, siyasetle il-
gileniyor vs. gibi. Afgani zamaninda o tiir seylerin
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tamami denen-memis seylerdi. Zaten Afgani
bunu hayatinin sonunda soyliiyor. Niye basarisiz
oldugunun o da farkinda. Yani danis-manlik
yapmis Afganistan'da. Sonradan Abdiilhamit ile
bir ise girismis. Orada malumunuz “Osmanli
Rasputini” diye gegen Rufai Seyhi Ebu’l-Hiida, Af-
gani’nin kuyusunu kaziyor ve Abdiilhamit ile bir
sekilde bozuluyor aralari. Oncesinde ise projeleri
su: Afgani toplumsal bir Panislamizm projesini
temsil ediyor. Abdiilhamit ise aslinda bizim su
anki Tirklerin kafasina ¢ok daha fazla yatan
Osmanli merkezli bir Panislamizm’den yana.
Osmanl isin lideri olacak ve Islam diin-yasindaki
liderleri o birlestirecek tarzinda bir proje. Bugiin
Tayyip Erdogan’t bu yaklagimin tastyicisi olarak
gorebiliriz. Bu iki ismin ittifak ettigi noktada
[slam diinyasindaki alimler ok heyecanlaniyor.
Onlara mektuplar gonderiyorlar zaten, ve ¢ok
olumlu neticeler aliyorlar. Fakat o arada aralar:
bozuluyor. Ev hapsine mahkim oluyor Afgani.
Devlet merkezli Islamcr bakis agisindan Tiirk
[slamciligr cok daha sorunlu. Bu aslinda Afganide
dahi bu kadar yok. Kutubda hi¢ yok. Islamci
siyaset, giderek kendi siyasetini devletci siyaset
seklinde anlamaya basliyor. Devlete kars: olsa bile
devletgi siyaset ile bir sekilde hesaplagilamadigt
icin iktidar olundugu anda en devlet¢i unsur
[slamcilar olabiliyor, su an gordiigiimiiz gibi.

-Afganide asalet ahlakindan bahsettik ya, Ismet
Ozel de aristokrasiye inandigini séyliiyor. Acaba
Afganiden o tarz bir etkilenme olmus mudur?

Afganiden etkilenmis olabilecegini ¢ok diisiin-
miiyorum. “Ug Mesele” Afganici diisiinceye giizel
bir elestiri. Ismet Ozel'in de Islam diisiincesine en
biiyiik katkisi o. Seriatide de gordiigimiiz bu tarz
bir elestiriyi ilk yapanlardan birisidir de muhte-
melen. Onun disinda, Afganiden bir etkilenme
olmus mudur, onu kendisine sormak lazim. Obiir
taraftan benim soyle bir spekiilasyonum var. Sol
gelenekren gelen [smer Ozel'in hidayete erdigi za-
manlarda, Afgani’nin baglatugi medeniyetci
yaklagim Islamcilik igerisinde ¢ok hakim bir
yaklasimdi. Halen daha hikim gerci ama. Soldan
gelen, catisma teorileri tizerinden gelen bir isim
icin medeniyetcilik zaten ¢oktan terk edilmis bir
diisiince. Su anda da mesela ABD’de medeniyet



teorileri lizerine yazip ¢izen ¢ok kimse yokrtur.
Ahmet Davutoglu, 1920’lerden Tonybee'lerle
muhatap olmus mesela en ¢ok. Huntington ¢iktt
da kagittan kaplan bir diisman yerine ger¢ek bir
diisman bulmus oldular karsilarinda. Ama
baktiginiz zaman Huntington’in yazmis oldugu
en kotii eseridir 0. (Medeniyetler Catismast ve
Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmasi) Daha
sonra “Biz Kimiz? Amerika'nin Ulusal Kimlik
Arayis1” adli daha da kotii bir kitap yazdi. Bu sefer
de ABD’deki Hispanikleri diisman ilan etti.
Akademik anlamda ciddiye alinmayacak eserler
bunlar. Ismet Ozel’e donersek; ihtida siirecinden
sonra Ismet Ozel muhtemelen Islamcilarin
medeniyet tartigmalarina sasirdi. Medeniyeti
yapi¢Oziime ugratan bir gelenekten gelen birisi
olarak o kavramin problemlerini bilen birisi
¢iinkii. Muhtemelen de su soruyu sordu: “Ben
Miisliman oldum ama medeniyet¢i olmak
zorunda miyim?” “Ug Mesele” ile de boyle bir
zorunlulugun olmadigini ortaya koymus ve bize
de anlatmis oluyor. Bence bu 6nemli bir katki.
Yalniz Afganide gordiigiimiiz bu probleme Seyyid
Kutubta da En selefi kitab:
diyebilecegimiz “Yoldaki Isaretler”de Islam’in bir
medeniyet oldugunu yaziyor Kutub. Bu ¢ok yakin
zamanlara kadar gelen kotii bir miras. Daha
dogrusu asilmas gereken bir miras. [smet Ozel ve
Ali Seriati’yi 6nemsiyorum bu baglamda. Islamct
projenin su zaman yapmasi gereken sey bence
madunlarin arasina girmek. Bence Kutub’un da
aslinda aklinda olan sey buydu. Kutub hi¢bir
sekilde bir devlet projesi ortaya koymaz. “Islam
toplumu” diye bir proje ortaya koyuyor ve bunun
icin de hayatinin sonuna kadar yoksullarla
iligkiler, iscilerle iliskiler, hep bunlar 6n planda.
Dolayisiyla esasinda madun insanlar giindemini
olusturuyor. Kutub bence Afgani’yi bir tarafindan
diizeltiyor, bir taraftan da yanlis bir yola saptiriyor
sanki. Afgani, biliyorsunuz Bati mirasiyla, felsefe-
siyle, mirastyla cok daha barisik bir isim. Baulilar
terakkiden bahsediyor. Afgani, “Islam terakkiye
méni degildir, tam tersine terakki aracidir.” diyor.
Medeniyetten bahsediyorlar; o onlarin dediginin
aksine “Sahih medeniyetin kaynagi Islamdir”
diyor. Kutub’a geldigimiz zaman, bu elestiriyi Ab-
dubl’a yaptiysa da Afgani’ye de giden bir elestiri
var: “Abduh, o zaman diisiince yapimiz ¢ok

rastliyoruz.

Ismet Ozel

donuklastigi icin ve akla ¢ok fazla diisman
olundugu igin, yeni bastan akli aktive etmek
amactyla akli cok 6nemsedi, ¢ok 6n plana ¢ikard:.
Bunun sonucunda ise akli ve vahiy esdeger iki
bilgi kaynagi haline geldi. Halbuki vahiy bizim
icin esas bilgi kaynagidir.” Bu baglamda Seyyid
Kutub, Abduh ve Muhammed Tkbal'i elestiriyor.
Ve biitiin kendi diisiince yapisint yeni bagtan
vahiy tizerine insa etmeye ¢alistyor. Bunu da en
cok “cahiliye teorisi” iizerinden yapiyor. Fakat o
zaman da belirli problemler ortaya c¢ikiyor.
Cabhiliye algist her ne kadar zihni bir yalitima tek-
abiil etse de bazi sikintilar olusuyor. Fiili yalitima
ise kat’i surette karst zaten Kutub. Biz bagkalarina
“sen cahiliyesin” demiyoruz. Boyle bir yaklagim
Kutub'un diisiincesine kesinlikle aykiri. Cahiliye
olan sistemdir; ancak bir diisiince bicimdir. Ve biz
bu disiince bi¢iminden kendimizi zihnen
yalitiyoruz. Yoksa cahiliye toplumundan kendi-
mizi fiilen yalitmiyoruz. Onlarla hep i¢ ice
olacagiz. Bunu séylityor Kutub.

Gegen bir haber okumustum. Yeni bastan Ku-
tubgular ve Kutub’a déniis gibi bir meyil baglamig
Ihvan gengleri arasinda. Tabi malum; o kadar
yaptik ettik olmadi, sonunda katliama ugradik, o
yuzden yeni bastan Kutubcularin anladig: sekilde
Kutub tizerinden kendimizi yalitalim gibi bir
diisiince var. Kutub'un takipgileri olan bir kisim
gruplar Et-Tekfir ve’l Hicre, el-Cemaat gibi
orgiitler de kendilerini tamamen toplumdan
yalitalar, toplumu cahiliye ilan ettiler ve tekfire
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gittiler. Ama Kutub bunu yapmiyor sonugta. Ku-
tub’un yaptgt o ayrimi maalesef sonrakiler ¢ok
fazla anlamamis ya da bagka tiirlii anlamiglar. Af-
gani’nin mirasi ile Kutub béyle bir hesaplasmaya
girisiyor. Oradan asir1 bir reddiyecilige variyor. Af-
gani agirt uzlagmaci ve iki tarafi baristirmaya yone-
lik bir projeye sahip. Kutub onun tam tersine agiri
bir reddiyecilige vardiriyor isi. Afgani’nin haki-
katen bir Yahudi ve Hristiyan talebesi olabilirdi.
Bu dogru bir sey. O kadar acik bir insan. Bu iyi
bir sey. Ama bir taraftan soyle de bir sey var; Af-
ganiden milliyetcilik de dogabiliyor Tiirkiye'de
oldugu gibi. Afganiden Mustafa Abdurrazik, Taha
Hiiseyin gibi isimlerin savundugu gibi sekiilerizm
de dogabiliyor, ki Misir sekiilerizmi Afganiden
geliyor bu anlamda. Ciinkii temel 6nerme su:
“Islam akilla tamamen barisik bir dindir.” Biz bu
onermenin tipkisinin aynisini Babanzade'de de
gorebiliyoruz. O zaman bu isimler bu 6nermenin
uzun vadede neye yol agacagini kestiremiyorlar.
Anakronistik bir analiz yaparsak her zaman
herkesi her tarafa mahkim edebiliriz ama mesele
bu degil. Mesele, onlarin sartlarinda hangi du-
rumlara, nasil reaksiyon gosteriyorlar ve nasil [s-
lami tavirlar alabiliyorlar, buna bakabilmek.
Pekala yanlis seyler yapmus olabilirler bu insanlar.
Tipk: su an bizlerin yanlis yapiyor olabilecegi gibi.
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O agidan bir farkimiz yok aslinda. Bizim de
bir¢ok konuda aldigimiz tavirlar bundan kurk, elli
yil sonra bakildig1 zaman ¢ok Islamdist goriilebilir.
Ve biz su an aldigimiz tavirlarin nereye gittigini
goremiyoruz. Hani hep soylerler ya; Akif, Abdiil-
hamit’e karst hi¢bir zaman tavrindan vazgegmedi,
her zaman son derece protestocu oldu. Son derece
sert siirler yazdi. Son derece kinad: yani Abdiil-
hamit’i ve devaminda Abdiilhamit diistii. Bunu
soylerler her zaman, hatta Rasim Ozdenéren bir
iki ay 6nce “Yanlis Biling Yazilari”nda, Akif hig¢
pisman da olmadi yapu@i yanlistan; yani yanlis
gormiistii yaptigini ama pisman da olmamuisti,
seklinde aktartyor. Bence pisman da olunmas:
gereken bir durum yoktu zaten. Zaten hakliyd:
bence. O sirada ¢6kmekte olan bir rejim vardu.
Abdiilhamit bunun émriinii uzatti ve o ara da
kalkinma denen seyi yapti. Ama belki Akif’in
dedigi gibi bize stiract bir miras birakmus olsaydi,
daha iyi bir miras kalmis olurdu. Su an belki
siyasetimiz iyi bir seviyede olacakti. Bugiin benzer
sartlar var. Bugiin Akif olunmali yani su noktada.
Bir insan dogru bir sey yapiyorsa ne ¢ikacagindan
mes'ul degil zaten. Ondan sonrasi tevekkiile
kaliyor. Bircok sey bence tevekkiil yokluguna
dayaniyor. Yani insanlar, baska bir insana kendi
kurtaricilari olarak yaklagtyorlar. O gittigi zaman
her sey gidecek diye bakiyorlar. Sonug olarak bu-
rada bakiyoruz, Misliimanlarin asil vasiflarindan
“tevekkill” denen sey yok. “Ben dogruyu soyle-
yeyim, dogruyu yapayim ve tevekkiil edeyim.” bir
sey yok. O anlamdaki stratejik diistince sekii-
lerlestirici bir diistince. Bu yapildi, bu oldu aslinda
Tirkiye'de. Tevekkiiliin eksik oldugu, oldukea
diinyevi, gayet sekiiler, her seyiyle aslinda laik olan
bir diisiince yapist bu. Bunu yapan Mislii-
manlarin aslinda tamamu laik diisiintiyorlar, laik
bakiyorlar ve laikler haddizatinda. Ciinkii toplum
da laik. Toplum da ayni sekilde dini ile diinyeviyi
ayirmis durumda. Insanlarin diisiince yapisinda,
ibadet camide olan bir sey. Ciktugimiz zaman
diinyevi bakiyoruz ve dyle yasiyoruz. Eger biz
stratejik analizi dini muhakeme icinde yapabiliy-
orsak, o sinirlarda kalabiliyorsak dini olabiliyor.
Yok ama dini olani ikame ediyorsa o zaman
yapugimiz sey su oluyor: Surada dini bir tercihim
var, ahlaki ve adil bir tercih bu. Obiir tarafta ise
oyle olmayan dyle olmayan ama Miisliimanlari



kurtaracak bir tercih var. Boyle bakiliyor. Halbuki
Miisliimanlara diisen sey, dini olan ne ise onu yap-
mak ve tevekkiil etmek. Ciinkii sonuglardan biz
mesul degiliz. Ayrica kisa vadedeki “kurtaricilik”
bizi uzun vadede ¢ok daha olumsuz bir noktaya
getirebiliyor.

Afganiden ¢ok farkli damarlar ¢ikabiliyor
demigtik. Turkiye'de Afganiden ¢ikan damarlar
Tiirkgiiliik ve Islamcilik. Misirda sekiilerizm ve
Islamcilik cikmus. Yani hem Resid Riza hem de Ali
Abdurrazik Afgani’nin tilmizleri diye goriilebilir.
Afgani Hindistan’a gittigi zaman, su anda em-
peryalizm var, anti-emperyalist miicadele ise
Hindularin ve Miislimanlarin  birlesmesiyle
miimkiin olacak, tarzi bir tavir takiniyor. Bunun
su anki adi “Hindistan Milliyetciligi” olabilir.
Ama burada milliyetcilikte o kotii, tahripkar taraf
yok aslinda. Bir vatan savunmasi, patriotism ya da
vataniyye dedigimiz kavramlarin karsilig1 aslinda.
O anlamdaki milliyetgilik.

-Benim gordiigiim, Afgani her gittigi iilkede o
tilkenin aydinlarina, kendi dillerini, kendi kiiltiir-
lerini devam ettirmelerini ve sokaktaki insanin
anlayacagi diizeyde tiretim yapmalarini égiitliiyor.
O toplumun kiiltiirini, 6rfiini, cari olan
degerlerini yok saymadan, onlarla birlikte bir
seyler yapilmasini tavsive ediyor. Ben bu
yaklagimin dogru oldugu kanaatindeyim. Mesela
Afgani, Kemalist kadrodan bir saire, galiba
Mehmet Emin Yurdakul’a, divan edebiyatindan,
saray edebiyatindan ziyade halk edebiyatini 6ne
¢ikartmalarini séyliiyor. Bu agidan bence Afgani
onemli bir isim dénemi itibariyle. Ikincisi, devlet
vb. meseleleri siyasal bir analizle ele aliyor. Ki
bizim o déneme kadarki éncii aydin ya da ulema
kesimin genelde kullanmadig: bir sablon iiz-
erinden kendi analizlerini yapiyor. Bu agidan yine
déneminde Miisliimanlar tarafindan az rastlanan
bir 6rneklik diyebiliriz. Tabii devam ettirilebilmis
mi, o ayri bir tartisma. ..

-Birincisi, nereden baktigimiza bagli tabii ki ama
Afgani’yi Islamciligin baslangi¢ noktasina koya-
bilir miyiz? Ikincisi, Batida bir¢ok iilkede yasamis
biri olarak fikirsel siizgecinden son ¢ikanlar
baglaminda, Batida siirecten  de
etkilenmis olmasi sézkonusu degil mi?

yasanan

Zaten Afgani son derece iyi takip ediyor Batr'y1.
Ozelligi o. Aninda terciime ettiriyor baz1 eserleri.
Gittigi tilkelerin dilini hemen 6greniyor. Gittikten
bir yil sonra o dili 6grenmis ve o dilde yazmaya
baglamis oluyor. Bu baglamda Renan mektubu
saibeli goriiliiyor. Fransa'ya gittikten hemen sonra
yapilan bir mektuplagma. Kendi mektubunun ter-
ctimesini kendi yapmiyor, Renan yapiyor.
Muhammed Hamidullah, Renan mektubu
hakkinda, muhtemelen Renan’in ¢ok serbest ve
kendi yorumladig: sekilde bir terciime yaptgini
soyliiyor. Afgani de zaten yapilan terciimenin
farkinda degildi o zaman. Fakat sonradan da bir
sekilde midahale etmedi. Boyle séyluyor
Hamidullah. Afgani gittigi yerlerin  dilini
ogrenmenin yaninda yayinlanan eserleri ¢ok ciddi
takip ediyor. Hatta yeni icatlari, kesifleri de takip
ediyor. Abduh’un béyle oldugu sdyleniyor. O
donem zaten bilimsel olarak neler yapilip
edildigini aktariyor Afgani. Medeniyet teorisini de
zaten Guizotdan aliyor. Afgani’nin bu manada
Bat diistincesi ile barigikligi cok daha fazla soz
konusu. Cumhuriyeti savundugu zaman da, sunu
da bir taraftan soyliiyor; bizdeki uzun zamanlar
stiren despotizm yapisiyla cumhuriyeti hemen
hazmedemeyebiliriz  diyor. dolay:
megrutiyetciligi daha ¢ok savunuyor. Mesrutiyeti
ara agama olarak goriiyor. O noktada radikal
cumhuriyet¢i degil aslinda. “Onlarin igleri
aralarinda stra iledir.” ayetini Abdiilhamite de
soyledigini ve onun da kauldigini aktariyor ve en
azindan o dénemde devleti stract bir noktaya
evriltme gibi bir ¢aba i¢inde oluyor. Fakat uzun
vadede insanlgmn layitk oldugu yonetim
cumbhuriyettir ona gore.

Bundan

-Basta soylediginiz gibi hala ¢ok aktiiel bir Afgani
diismanligi var. Bazi gruplarin baska giindemleri
de yok, stirekli ge¢misi isimleri tartisiyorlar zaten.
Siz bu Afgani diismanligini neye bagliyorsunuz?

70’li yillara baktgimiz zaman, bir anda giin-
demimize Seyyid Kutub, Ali Seriati gibi yeni isim-
ler girdi. Bunlarin en ¢ok hitap ettigi gen¢ kesim,
bu insanlardan etkilenmeye, sirk, tagut vs. gibi
kavramlari kullanmaya bagladilar. O donem
Tiirkiye Miislimanlarinin ¢ok da aligik olmadig:
bir dil bu. Onlar o sira Osmanlicilik, bin yillik
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tarih vs. gibi meselelerle ugrasiyorlar. Nurettin
Topeu'yu vs. diistiniin mesela. Yeni yetismeye
baslayan bir nesil var ama 6biir taraftan da yeni
bir akim geliyor ve yeni isimler okunmaya
baslaniyor. Kutub'un “Islam ve Kapitalizm
Catismast” kitabini ilk terciime eden isim, il-
gingtir mesela, Yasar Nuri Oztiirk. Ik ¢ikuig
yayinevi de Nurettin Topgu'nun Hareket Yayinevi.
Bu 6nemli ve enteresan bir durum. O zamanlar
Hilal Yayinlari da benzer sekilde terctimeler
yapurtiyor. O baglayan etkinin nereye varacagini
cok fazla goremiyorlar. Daha sonra baktiklart
zaman, 70’li yillarda bir anda, genglik kesimi ¢ok
daha fazla bu akima ragbet etmeye basliyor. O
zaman bunun kékeni nerede, nereden geliyor bu
akim diye sormaya basliyorlar. Isin tabi basina
gittigimiz zaman gordiigimiiz isim Afgani.
Gergekten de boyle. Kutub, Resid Riza, Abduh
derken Afgani’ye geliyoruz. Hadise orada bagliyor
yani. Boylece biitiin bir gelenegi en bastan
asindirmaya basliyorlar bir sekilde. Yine 70’lerde
Cemil Merig ile Hayreddin Karaman bu konu-
larda polemik yapiyor. Hayrettin Karaman o sira
Selahattin Kiligaslan adiyla yaziyor “Fikir ve
Sanatta Hareket Dergisi’nde. Cemil Merig, Af-
gani’yi fena harcamis. Afgani icin, ne oldugu be-
lirsiz bir adam, yazdig: bir tek Afgan Tarihi var,
niye dnemseniyor bu kadar vs. diyerek harcamig
bayag: bir. Halbuki Namik Kemal’in “Renan
Miidafaanamesi” gibi sapasaglam bir eseri var,
diyor. Ondan sonra Selahattin Kiligaslan cevaben
birkag yazi yaziyor. Oyle bir tartisma yasaniyor
ama daha sonra soniiyor. Fakat tekrar 1982-83’te
Cemil Merig tekrardan fakat bu sefer olumlu bir
sekilde Afgani’ye temas ediyor. O da galiba
kesfetmis o kadar onemsiz bir isim olmadigini.
Mesela Urvetu’l-Vuska'nin basim tarihi 1987.
Daha oncesinde kimse Afgani’nin ne dedigini
bilmiyor. Miimtaz'er Tiirkéne’nin kaynaklarina
baktim mesela. O da Afgani okumamis. Oku-
madan bu adamda bir sey yok diyor. Yani ne
okudun, ne biliyorsun da reddediyorsun? Ben
Urvetu’l-Vuska ile beraber, Keddie’'nin biyografisi
ve Afganiden gevirdigi bazi eserler ile Kenny'nin
yaptigt geviriyi vs. okudum. Okuyunca oldukea
sistematik bir diisiince oldugunu da gériiyorsun.
Bir medrese gelenegi var ve buradan biitiin bir
islah geleneginin tamamina bir itiraz var ve ona
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karst bir cephelesme olusuyor. Burada da kimse,
tistad Afganidir, okuyalim aydinlanalim demiyor.
Biz Afgani’yi alip ne demis, neleri dogru yapmus,
neleri yanlis yapmis bunlari elestirel bir sekilde in-
celiyoruz.

Urvetul-Vuska’ nin girisini Hadi Hiisrevsahi
yazmus. Elli yilint Afgani’ye vermis bir isim. En
son 2002 yilinda Afgani’nin biitiin eserlerini yedi
cilt halinde Misirda yayimliyor. Afgani’nin oturup
yazdigi bir tek “Natiiralizm’e Reddiye” risalesi var
deniliyor. Bunun disinda gazete yazilart yazmis.
Bunlar Urvetu’l-Vuskada var. Ayrica o yazilarin
cogu Akif’in terctimesiyle Sebiliirresadda yayim-
laniyor. Thya Yaymlari bu yazilari derleyerek
“Modernlesmek mi, Islamlagmak m1” adiyla 1983
yilinda basmis. Su an ayrica biliyorsunuz Bagcilar
Belediyesi Sebiliirresad’s tekrar negrediyor. Yeni bir
proje bu. O dergilerde bu makaleleri goriiyor-
sunuz. Yalniz ilgingtir, Akif bunlarin aluna Abduh
diye imza atmig. Onun sebebini ben de bilmiyo-
rum ama tahminim, onlar1 Afgani kendisi
soyliiyor, Abduh yaziyor. Fransizcaya bazi ter-
ctimeleri de Fransada doktora yapan Kasim Emin
yapiyor o sira. Ama esas yazan Afgani diye
diistiniiyorum ben ¢iinkii diger eserleriyle ¢ok
fazla ortistiyor. Bunlarin {izerine mekeup-
lagmalari, Misir basininda yazdiklarini, o Cemil
Meri¢’in bahsettigi derslerinden derlenen Iran
Tarihi, Afgan Tarihi kitaplarint ekledigimizde
bayag: bir kiilliyat ortaya ¢ikiyor. Ayrica birkag
sene 6nce Klasik Yayinlar’'nin cevirip yayinladig;
ve Mahzumi Paga’nin yazdigi “Cemaleddin Af-
gani’nin Hatralar”ni da ekleyebiliriz. Ayrica
Hasan Hanefi ve Muhammed Imara’nin yazdig
biyografiler de 6nemli.



